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9 Κείμενα. Να είναι από κάθε άποψη επεξεργασμένα χαι έτοιμα για το τυπογραφείο, κατά 
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ΠΕΡΙΕΧΟΜΕΝΑ 


Ν.Γρ.Ζαχαρόπουλος, Η μετά την Καμπέρρα περίοδος στην Οικουµε- 
νική Κίνηση. Προβληματισμοί και δραστηριότητες του Τμήματος 
Θεολογίας του Α.Π.Θ. 

ΕΥΑΓΓΕΛΙΟ ΚΑΙ ΠΟΛΙΤΙΣΜΟΣ 

Πέτρος Β. Βασιλειάδης, Ορθοδοξία και Θεολογία της Συνάφειας. Ο 
ρόλος της ορθόδοξης Θεολογίας στη µμετα-Καμπέρρα οικουμενική 

,. αίνηση 

Ιοη Βτία, (μτφῳρ. Ν. Ζαρκαντζάς), Σχόλια στην ορθόδοξη εκκλησιολο- 
γία 

ΤΠάεηαες Νίςο]ς, (μτῳρ Γ,4. Καραντέλος), Η διδασκαλίατης Θεολογίας 
σε µια παγκόσμια συνάφεια 

. Νια. Ματσούκας, Θεολογία και Πολιτισμός 

Δαμιανός Δόικος, Η «Θεολογία» της Συνάφειας και ο Βιβλικός Λόγος 

σεογρε Μ. (οπἠοίΏητα, (μτφῳρ. Αννα Ναβροξίδου), Ευαγγέλιο και 

Πολιτισμός. Μερικές σκέψεις σχετικά µε τη μετατροπή και τήν 
αντιστροφή των περιβαλλόντων (συναφειών) 

Γεώργιος Ι. Μαντζαρίδης, Ο εμπειρικός χαρακτήρας της Ορθόδοξης 
Θεολογίας 

Ἰωάννης Σ. Πέτρου, Θεολογία και ανανέωση της ανθρώπινης κοινω- 
νίας 

Ο”ε[ϊα Οτίερα, (μτφρ. 4. Πασσάκος, Μ. Λουκά), Η κοινότητα ανδρών 

. και γυναικών. Θεολογία της Συνάφειας χαι η πρόκληση τῆς Φεμι- 
νιστικής Θεολογίας 

Ἰωάννης Δ. Καραβιδόπουλος, Η Ορθόδοξη ερμηνεία της Αγίας Γρα- 
φής είναι παραδοσιακή ἤ σύγχρονη; Με αναφορά στο θέµα της 
κοινωνίας ανδρός και γυναικός 

Γεώργιος Δ. Μαρτζέλος, Θεολογικός Ανιμισµός και Ορθόδοξη Πνευ- 
ματολογία. Μια ορθόδοξη άποψη µε αφορμή την προκλητική εισή- 
γησή της καθηγ. σπ"ηρ Ηγιπ ΚγεπἛ στη Ζ΄ Γενική Συνέλευση του 
ΠΣΕ στην Καμπέρρα 


ζο, 


91 


101 


Στ. Σακελλίων, Σκέψεις για τη Θεολογία και τήν Πολιτική σχετικά µε 
την έννοια της συνάφειας 


ΔΙΑΛΟΓΟΣ (Νίκ. Ζαχαρόπουλος - Ανδρ. Σακελλίων, Πόλεμος ή 
διάλογος, 123-124) 

ΠΑΙΛΑΓΩΓΙΚΑ (Δ.Α. Δρίτσας, Θέματα γραπτών προαγωγικών και 
απολυτηρίων εξετάσεων του μαθήματος των Θρησκευτικών στα 
Λύκεια, 125-126. -- Β.Θ. Κοντοβάς, Η νέα τάξη πραγμάτων, η τάξη 
των αιωνίων πραγμάτων και ο καθηγητής των Θρησκευτικών, 126- 
130). 

ΚΕΙΜΕΝΑ - ΑΠΟΨΕΙΣ (Επιλογή: 1. Πέτρου, Επιμέλεια, απόδοση: 
Β. Σταθοκώστα, 131). 

ΕΠΙΚΑΙΡΟΤΗΤΑ (1. Μανωλεδάκης, Οι ταυτότητες και το θρήσκευ- 
μα, 133-]34. 1. Ταρνανίδης, Αναζητώντας την αλήθεια κάτω από 
τα ερείπια της βίας (Βοσνία -- Ερζεγοβίνη), 134-137, Β. Σταθοχώ- 
στα, Βοσνία.... 8 Μάρτη, 137-138. Α. Σακελλίων, «Διότι δεν συνε- 
μορφώθην...», 138-130) 

ΕΠΙΚΟΙΝΩΝΙΑ (Επιστολές, 141. Β. Σταθοκώστα -- Σ. Καρακώστα, 
Αραστηριότητες του Θεολογικού Συνδέσμου, 141-142). 

ΣΥΓΓΡΑΦΕΙΣ ΚΑΙ ΒΙΒΛΙΑ (143-147) 

ΟΙ ΣΥΝΕΡΓΑΤΕΣ ΤΟΥ͂ ΤΕΥΧΟΥ͂Σ 


113 


119 


148 


Η µετά την Καμπέρρα περίοδος 
στην Οικουμενική Κίνηση 


Προβληματισμοί χαι δραστηριότητες του τμήματος 
Θεολογίας του Α.Π.Θ. 


... Αναμφίβολα ένα από τα εξέχοντα γεγονότα του τέλους του αιώνα µας 
υπήρξε καιη Ζ΄ Γενική Συνέλευσητου Παγκοσμίου Συμβουλίουτων Εχχλησιών 
- που έλαβε χώρα στην Καμπέρρα της Αυστραλίας από 7-20 Φεβρουαρίου 1901. 

Οι καθηγητές του Τμήματος Θεολογίας του Αριστοτελείου Πανεπιστηµίου 
Θεσσαλονίκης µε ιδιαίτερο ενδιαφέρον παρακολουθούσαν τη σχετική προπα- 
ρασχευή και ανέμεναν εναγωνίως να πληροφορηθούν τα αποτελέσµατα της 
μεγάλης και αξιόλογης αυτής Συνέλευσης. 

Ευθύς μετά το πέρας των εργασιών είχαν την ευκαιρία να ενημερωθούν για 
τα διατρέξαντα σ᾽ αυτήν απότον καθηγητή του Τμήματος χ. Βασ. Γιούλτση, που 
έλαβε μέρος στη Συνέλευση ως εντεταλμένος αντιπρόσωπος Εχαλησίας μέλους 
του Π.Σ.Ε.. Ο .. Γιούλτσης περιέγραψε λεπτομερώς τα διαµειφθέντα χατά τη 
διάρχεια της Συνελεύσεως, αλλά υπογράμμισε σχέψεις χαι συζητήσεις και 
εχτός αυτής. Επικέντρωσετην προσπάθειάτου, ενημέρωσηςτων καθηγητώντου 
Τμήματος, στα χύρια ζητήματα που προέκυψαν από τις εισηγήσεις χαι συζητή- 
σεις αι ειδιχότερα εκείνο της σχέσης Ευαγγελίου χαι Πολιτισμού, Εχχλησίας 
και Πολιτισμού. Το τελευταίο αυτό αν δε διευχρινισθεί υπάρχει σοβαρός 
κίνδυνος, λέχθηχε, να αποβεί «πηγή παρεξηγήσεων χαι διενέξεων μέσα στο 
Π.Σ.Ε.», πράγμα που έγινε εχ προοιμίου σαφές ο’ αυτή τη Γενιχή Συνέλευση 
της Καμπέρρα. 

Αποτέλεσμα αυτών των φόβων υπήρξαν αι οι ιδιαίτερες συναντήσεις των 
Ορθοδόξων αντιπροσώπων της Συνέλευσης χαι των Αρχαίων Ανατολικών Εχ- 
᾽ µλησιών που οδήγησαν στη σύνταξη του χειµένου µε τίτλο «Σκέψεις των Ορθο- 
δόξων συνέδρων», που κατατέθηκε την τελευταία μέρα της Συνέλευσης στο 
Προεδρείο, χαι µε το οποίο «καυτηριάζονταν ορισμένες πτυχές» των εχεί 
συζητήσεων και απόψεων που εχφράστηκαν από διάφορες «φιλελευθερίζου- 
- σες» πλευρές και έδιναν την εντύπωση επικράτησης σ᾽ ορισμένους τάσεων 
«εχλαϊχισμού και συγχρητισμού». 

Το χείµενο αυτό καθώς χαι όλα τα άλλα τα σχετικά µε την Ζ΄ Γενική 
Συνέλευση του Π.Σ.Ε., που εκδόθηκαν µε την επιμέλεια του κ. Γιώργου Λαιμό- 


Ν. ΓΡ. ΖΑΧΑΡΟΠΟΥΛΟΣ 


πουλου, Χαι τα είχαν εγκαίρως στα χέρια τους οι κκ. καθηγητές του Τμήματος 
Θεολογίας του Α.Π.Θ., έδωσαν τη δυνατότητα απόχτησης σαφούς ειχόνας των 
διαμειφθέντων αλλά και των τυχόν επιπτώσεών τους. 

Έτσι µε την αρχετά εµπεριστατωµμένη αυτή, αλλά χαι πολύπλευρη άλλη 
ενημέρωσήτους, οι καθηγητέςτου Τμήματος Θεολογίας, έχοντας σαφώς στραμ- 
μένο το ενδιαφέρον πάντοτε, μέσω της έρευνας χαι της μελέτης τους, προς την 
οιμουμενιχή διάσταση που έχει καθετί που ανήκει στην Εχχλησία χαι ειδικότε- 
ρα στην Ορθοδοξία χαι που πρέπει η διάσταση αυτή συνεχώς να προβάλλεται, 
όπως ακριβώς συμβαίνει και µετο Π.Σ.Ε., αποφάσισαν την κρίσιμη αυτή στιγµή 
γιατα συντελούμενα στο Π.Σ.Ε.να δώσουν τοπαρόν καιτο σχετιχό στίγματους. 

Η προσπάθεια αυτή, για την οποία θα γίνει λόγος ευθύς αμέσως, είναι 
ανάγχη ιδιαίτερα να αποτελέσει αντικείµενο προσοχής και αξιολόγησης. Είναι 
βεβαίως γνωστό ότι, ενώ πραγματοποιείται µέσα στους χόλπους του Π.Σ.Ε. 
ένας αξιόλογος οικουµενικός διάλογος µέσω των εχπροσώπων χυρίως των 
ηγετικών στελεχών των Εκκλησιών -χαι για ένα µεγάλο μέρος των Εχχλησιών, 
κυρίως των Ορθοδόξων, ερήμην του πληρώματός τους- αυτός δεν έχει προω- 
θηθεί χαι αρκούντως οργανωθεί -άµεσα και µέσω εχείνων των μονάδων που 
παράγουν θεολογία- μεταξύ των Αχαδηµμαϊκών μονάδων. Είναι βεβαίως γνω- 
στό ότι αυτές µε περισσότερο έμμεσο ή άμεσο τρόπο λαμβάνουν μέρος στο 
διάλογο που πραγματοποιείται στο Π.Σ.Ε., όχι όµως οπωσδήποτε και απαραι- 
τήτως σε διάλογο αυτών τούτων των ιδρυμάτων μεταξύ τους που έχουν και την 
άµεση ευθύνη, όπως είπαμε, της παραγωγής θεολογίας. [Ιδιαιτέρως πρέπει να 
επιστήσουμε την προσοχή στο χαθεστώς που ισχύει χυρίως στον Ελλαδικό 
χώρο, στον οποίο, όπως είναι γνωστό, οι Θεολογιιές Σχολές δε λειτουργούν 
Χάτω από τη διοίκηση της ιεραρχίας αλλά μέσα στο γενικό πλαίσιο των εχπαι- 
δευτιχών χαι ερευνητικών προσπαθειών του χράτους, εξυπηρετώντας έτσι τις 
ανάγχες γενικότερα του τόπου και του όλου πληρώματος της Εχχλησίας. 

Μπρος λοιπόν ο’ αυτά τα δεδοµένα και κάτω από τις ευθύνες τους οι 
καθηγητέςτου θεολογικού Τμήματοςτου Α.Π.Θ., δίνοντας συνέχεια σε χάποιες 
συνεννοήσειςτους µε εκπροσώπους άλλων Αχαδηµμαϊχών θεολογικών μονάδων 
του εξωτερικού, εγκαινίασαν διάλογο µε θέματα και ζητήματα θεολογίας µε 
βάση και προοπτική την οικουμενική διάστασή τους. 

Έτσι, ύστερα από επαφή μικρής ομάδας καθηγητών του Θεολογικού Τμή- 
ματος του Α.Π.Θ., που τη συνόδευε χαι η Γραμματέας της Σχολής, µε τους 
καθηγητές του Οικουμενικού Ινστιτούτου του Βοφβογ, που πραγματοποιήθηκε 
στην Ελβετία, τέθηκαν οι βάσεις της συνεργασίας χαι των στόχων της. 

Η οργάνωσητης συνεργασίας αυτής απαίτησε, όπως κάθε σοβαρή αυτούτου 
είδους συνεργασία, αρχετό χρόνο χαι όχι λίγο κόπο. Τελικώς από 1-3 Οχτω- 
βρίου 1992 έλαβαν χώρα στο Αριστοτέλειο Πανεπιστήμιο οι εργασίες του Ίου 
Συμποσίου καθηγητών του Θεολογικού Τμήματος -Οιχουµμενικού Ινστιτούτου 


Η ΜΕΤΑ ΤΗΝ ΚΑΜΠΕΡΡΑ ΠΕΡΙΟΔΟΣ ΣΤΗΝ ΟΙΚΟΥΜΕΝΙΚΗ ΚΙΝΗΣΗ 


του Βοϑ5ογ, µε συμμετοχή μεταπτυχιακών σπουδαστών και υποψηφίων διδαχτό- 
ρων της Θεολογικής Σχολής του Α.Π.Θ. Στις εργασίες έλαβε μέρος χαι ο 
θεολόγος κ. Γ. Λαιμόπουλος, Γραμματέας της Επιτροπής Ἱεραποστολής χαι 
Ευαγγελισμού του Π.Σ.Ε. σε θέματα Ορθοδοξίας. Την όλη οργάνωση του 
Συμποσίου ανέλαβε επιτροπή καθηγητών που απαρτίσθηχε από τους χα. Π. 
Βασιλειάδη, Ν. Ζαχαρόπουλο χαι 1. Πέτρου, χαι σχετική Γραμματεία µε επιλε- 
φαλής τον επ. καθηγητή κ. Μ. Κωνσταντίνου. Η Πρυτανεία του Πανεπιστηµίου 
διέθεσε τους ξενώνες της για τη φιλοξενία των καθηγητών του Βονβογ, καθώς 
Χαι την αίθουσα της συγκλήτου για τη διεξαγωγή των εργασιών. 

Το θέμα του Συμποσίου ήταν «Κλασική Θεολογία και Θεολογία της συνά- 
φειας. Ο ρόλος της Ορθόδοξης Θεολογίας στη µετα-Καμπέρρα οικουμενική 
κίνηση». 

Το πρόγραµµα περιλάμβανε: 

1. Οικουμενική προσευχή, µε ευθύνη του χ. Γ. Λαιμόπουλου χαι του επικ. 
καθ. κ. Αντ. Αλυγιζάκη στο Ναότης Θεολογικής Σχολής. Κατά γενική ομολογία 
η χαλή οργάνωση της προσευχής αυτής δεν έδωσε αφορµές για τις εύκολες 
σχετικές παρεξηγήσεις, που εμφανίζονται στον ελληνικό ορθόδοξο χώρο αλλ’ 
αντιθέτως προβλημάτισε ιδιαίτερα θετιχά όλους που έλαβαν ο’ αυτήν μέρος. 
Αχόμµη έδωσε τη δυνατότητα στους µεταπτυχιακούς κυρίως φοιτητές να αντιλη- 
φθούν τις νέες προσπάθειες στον τομέα αυτόν χαιτις υφιστάμενες τάσεις. 

2. Προσφώνηση του Προέδρου της οργανωτικής επιτροπής καθηγητή κ. Ν. 
Ζαχαρόπουλου, µε την οποία έγινε η παρουσίαση των προσκεχλημένων συνα- 
δέλφων από το εξωτερικό χαι τονίσθηχε η σημασία του διομολογιακού διαλό- 
γου. Αυτός, λέχθηχε, ενώ παλαιότερα αποτελούσε σηµείο αντίθεσης χι αντιπα- 
ράθεσης, σήμερα οδηγεί στην χαλύτερη γνωριμία, τη σύσφιξη αδελφιχών σχέ- 
σεων και στον παραµερισµό όλων των εμποδίων που συσσώρευσε ο χρόνος Χαι 
η ιστορία, καθώς και ο θρησκευτικός φορµαλισμός που κράτησαν για μακρό 
χρονικό διάστημα τις χριστιανιχές εχχλησίες στην περιοχή της αφροσύνης, του 
εγωισμού χαιτου πολυσήμαντου εθνικισμού. Τέλος, επισημάνθηκε η ανάγκη το 
ζήτημα που προέχυψε στην Καμπέρρα να συζητηθεί εχτενώς και σε βάθος, µια 
που στην πράξη μένει ανοιχτό στις χώρες εχείνες που υφίστανται πολιτισμοί 
που δεν αποτελούν γέννημα και θρέμμα του Χριστιανισμού. 

3, Χαιρετισμούς-Προσφωνήσεις από μέρους του Προέδρου του Τμήματος 
Θεολογίας κ. Ι. Γαλάνη,του Διευθυντήτου Οικουμενικού Ινστιτούτου κ. ]αοφυο5 
Νίοο]ο, του χοσμήτορα της Θεολογικής Σχολής κ. Αντ. Παπαδόπουλου χαιτου 
Πρύτανη του Α.Π.Θ. «κ. Αντ. Τρακατέλλη, που κήρυξε Χαι την έναρξη των 
εργασιών του Συμποσίου. 

4. Οχτώ σύντομες εισηγήσεις από μέρους των καθηγητών: κ. Π. Βασιλειάδη 
χαι θέμα «Εισαγωγική εισήγηση στο θέμα του Συμποσίου». 

.. Γ. Μαντζαρίδη χαι θέµα «Θεολογία της συνάφειας και ὁ εµπειρικός 
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χαρακτήρας της Ορθόδοξης Θεολογίας» 

π. Οεοτρο ΚοπάοίΏτα και θέμα «Οο5ρεί απὰ Ου[υτο». Οοπίοχίυα! Τποο|οβγ 
ἀπ ἵπο Ρτορ[επι οἳ {πε οἴπετ Εαἰ{Π5 απ Ιἠσο]ορίο5» 

..Γ. Μαρτζέλου χαι θέµα «Θεολογιιός ανιµισµός χαι ορθόδοξη Πνευµατο- 
λογία»: 

κ. ασααος Νίοοἰε και θέμα «Τοαοπίηρ Τπςοίοργ η α Χ'οτ]ὰ (Οπίοχῦ». 

.. |. Πέτρου χαι θέµα «Θεολογία και ανανέωση της ανθρώπινης κοινωνίας. 
Ορθόδοξη προσέγγιση» 

.. Οἴο[ἰα Οτίορα και θέµα «Της Οοπιπιιπί!γ οἳ Μεη απὰ Ν/οπιση. Οοπίεχίμαί 
Τῃςοίορν απ ἵπς Οπα[]εηρς οἵ ἵπς Εεπιἱπἰο! ΤΠςοίοργ» 

Χαι ο .. Ι. Καραβιδόπουλος χαι θέµα «Η Ορθόδοξη ερμηνεία της Αγ. 
Γραφής: Κλασική ή Οοπίςχίηα];» 

Μετά από χάθε εισήγηση επακολούθησε άχρως ενδιαφέρουσα συζήτηση. 

5. Συμπεράσµατα-Προτάσεις-Προοπτιχές µε τη συμμετοχή όλων των συνέ- 
ὅρων. 

Σύμφωνα µε όσα τελικώς λέχθηχαν από τον πρόεδρο της οργανωτικής 
επιτροπής καθηγητή χ. Ν. Ζαχαρόπουλο η όλη προσπάθεια στέφθηχε από 
πλήρη επιτυχία που έδωσε ευλογημένες στιγμές ειλιχρυνούς, χαλόπιστου δια- 
λόγου χαι συναδέλφωσης κάτω από το λόγο του Πανάγαθου Θεού. 

Για την ανάγχη ενός τέτοιου διαλόγου μίλησε ο καθηγητής Βασιλειάδης, 
γνήσιου χαι ανοιχτού, ζήτησης µέσα απ’ αυτόν της αλήθειας, ύστερα μάλιστα 
από την χατά κανόνα μάταιη πορεία µας σε πολλές σχετιχές στράτες. 

Δόθηχε η αίσθηση ότι ένας καινούργιος άνεμος φάνηχε να πνέει, από το 
χώρο αυτόν, χαταλλαγής, ταπείνωσης χαι αυτοχριτικής µε όσα ο κ. Μαντζαρί- 
δης ανέφερε. 

Η δυνατότητα γεφύρωσης µε την Ορθοδοξία πολλών σημερινών ζητήσεων, 
που δείχνουν ότι οδηγούν σε μετεωρισμούς χαι αδιέξοδο, ήταν το χεντρικό 
σημείο των θεολογικών σκέψεων, που συνοδεύτηκαν µε δαψιλή πατεριχή γνώ- 
ση, του χαθηγητή Μαρτζέλου. 

' Οι έντονοι προβληματισμοί για µια εκπαίδευση και ιεραποστολή που θα 
φέρνει πραγματικά τον έναν κοντά στον άλλον και όλους µε τη ζωοποιό δύναμη 
του Πανάγιου Πνεύματος, µε ένα έργο θετιχό Χαι ανταποχρινόµενο στις απαι- 
τήσεις τού σήμερα καιτις προοπτικές τού αύριο, αποτέλεσαν την κύρια γραμμή 
της σχέψης του Διευθυντή του Οικουμενικού Ινστιτούτου Νἰςοίἰς. 

Η ανάγκη επίδειξης ανοχής αλλά και σεβασμού απέναντι σε χάθε πολιτισμό 
που προσπαθεί γα ενταχθεί στο ζωοποιό χαι δημιουργικό Λόγο του Θεού και 
να αφήσει μέσα από την ιδιαιτερότητά του να φανούν οι Χαρποί του Αγίου 
Πνεύματος, που συνέχειτα πάντα και παρέχειτις ευχαιρίες για µιαπολυφωνική 
παρουσία της χριστιανικής ομολογίας, που μπορεί να οδηγήσει, αναμφίβολα, 
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στο δρόμο μιας παγκόσμιας σύγχλισης χαι επίτευξη κάποιας ορατής ενότητας, 
αποτέλεσαν τις χύριες σχέψεις του καθηγητή π. Κοπάοίητα. Η εμμονή στα 
ιδεώδη του γνήσιου ασχητισµμού, της προσωποχεντρικής αντιμετώπισης του 
ανθρώπου χαι τον χοινοβιαχό βίο, στοιχεία που επισυνάπτουν την κάθε προ- 
σπάθειά µας στην αρχή των «συναφειών» χαι που τελιχά Χατά τη θεολογική 
τους αντιμετώπιση µας δίνουν τα όρια της θεωρίας χαι της πράξης, ήταν οι 
Χύριες κατευθύνσεις σκέψεων χαι προβληματισμούτου καθηγητή Μαντζαρίδη. 

Η χοινωνικο-θεολογιμή ανάλυση του καθηγητή Πέτρου έδωσε το πλαίσιο 
της ανάγχης συνάντησης της παραδοσιακής θεολογίας των Πατέρων με τη 
θεολογία των συναφειών µε σκοπό την ανανέωση της ανθρώπινης κοινωνίας. 

Το θέμα της κοινωνίας ανδρός και γυναικός, που πρέπει µε εμμονή και ζήλο 
πάντοτε να αντιμετωπίζεται, προκειμένου να δημιουργηθεί η προοπτική µιας 
Ὁλοχληρωμένης εχχλησιολογίας Χαι να ανοιχθεί ίσως ο δρόμος της κατανόησης 
της ενότητας του ανθρώπου χαι της χτίσης, αποτέλεσε τη βασική γραμμή των 
- απόψεων της Υποδιευθύντριας του Οιμουμενικού Ινστιτούτου, καθηγήτριας 
Οτίοσα. 

Ο όλος χύκλος των εισηγήσεων έχλεισε µε την προσέγγιση από μέρους του 
καθηγητή Καραβιδόπουλου του θέματος της εχτίµησης και χριτικής του ζητή- 
ματος χοινωνίας ανδρός χαι γυναικός σε συσχετισμό µε την ερμηνευτική, έτσι 
ώστε να φανεί ξεχάθαρα ότι σ’ αυτό το θέμα αλλά και σε τόσα άλλα έχουμε, 
αναμφίβολα, εφαρµογή της οοπίοχίια θεολογίας, µε την έννοια της βίωσης της 
εμπειρίας της Εχχλησίας. 

Με βάση τα διαμειφθέντα στο Συμπόσιο αυτό, έγινε εμφανές ότιτο θέµα της 
«Χλασικής θεολογίας -- θεολογίας των συναφειών» βρίσχεται αχόµη στο προ- 
σχήνιο και είναι ανάγχη να µας απασχολήσει και σοβαρότερα και βαθύτερα να 
μελετηθεί, µια που κάποιοι αναζητούν τη σχέση αυτή χαι κάποιοι άλλοι διατεί- 
νονται ότι τη βλέπουν χαι τη γνωρίζουν ή ότι τέλος πάντων θα ήταν δυνατό να 
έχουν την πραχτιχή της στη θεολογία χαι την εκκλησιαστική ζωή, αν αυτό το 
επέτρεπε η σύγχρονη πράξη της Εχχλησίας τους. 

Πάντως ένα είναι βέβαιο ότι στο Συμπόσιο αυτό διατρανώθηκχε η θέληση, 
όχι μόνο γύρω από το βασικό αυτό θέμα αλλά χαι από άλλα πολλά που 
προέκυψαν κατά τη συζήτηση, να συνεχισθεί η πορεία στο διάλογο, στον - 
οιχουμενιχό διάλογο, µε όλεςτις διαστάσεις που είναι δυνατό αυτός να παίρνει, 
χι αυτό για να επἰτευχθεί µια έντονη παρουσία µας στη ζωή, µε απώτερο σχοπό 
τη δημιουργία δυνατότητας κοινής συμμετοχής όλων των Χριστιανών στο πάθος 
και τη λαμπροφόρο ανάσταση του Κυρίου, για θεραπεία των πληγών της αν- 
θρωπότητας χαι ενδυνάμωση της ἐμμονής µας για ζήτηση μέσα χαι έξω από μας 
της αλήθειας, και µε διάθεση πάντοτε μετάνοιας, καταλλαγής και αναχαίνισης 
του εαυτού µας χαι του κόσμου, µε έντονη την χοινωνία μεταξύ µας χαι µε 
πράξεις δικαιοσύνης, αγάπης, ειρήνης, που θα αποτελέσουν την αδιάσειστη 
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βάση της καθαρότητας καιτης ενότητας των Χριστιανών, της ανθρωπότητας χαι 
της χτίσης. 

Η δημοσίευση των παραπάνω εισηγήσεων καθώς χαι άλλων σχετικών µε το 
θέμα άρθρων γίνεται προκειμένου ένα ευρύτερο κοινό να έχει τη δυνατότητα 
προσέγγισης των σύγχρονων προβλη ματισμών και τάσεων στο χώρο της θεολο- 
γικής επιστήμης, µε την ελπίδα ότι έτσι θα προκληθεί ένας ευρύτερος διάλογος. 


Ν. Γο. Ζαχαρόπουλος 
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«Παραβολή του κόκκου σινάπεως» (ξυλογραφία της Μ. 5ἰμπιηπάα ΜΊαΝ, 1978) 


- ΕΥΑΓΓΕΛΙΟ ΚΑῚ ΠΟΛΙΤΙΣΜΟΣ . 


- 


Ορθοδοξία και Θεολογία της Συνάφειας 


Ο ρόλος της ορθόδοξης θεολογίας στη µετα-Καμπέρρα 
οικουμενική κίνηση 


Ι]έτρος Β. Βασιλειάδης 


Ανη Ορθοδοξία θέλει να είναι συνεπής στην αποστολή της στον κόσµο, έναν 
κόσμο γεμάτο διαιρέσεις χαι σχίσματα, χαι αν διακηρύσσει ότι αποτελεί την 
. αυθεντική παρακαταθήκη της αποστολιχής παραδόσεως χαιτο φορέαπου δίνει 
τη μαρτυρία της πίστεως αυτής της παραδόσεως', δεν μπορεί παρά να είναι 
εξαιρετικά ευαίσθητη στο πρόβλημα της ορατής ενότητας της Εχχλησίας χαινα 
συμβάλλει µε κάθε μέσο στην υπόθεση της προώθησης της ενότητας τόσο των 
πάσης φύσεως χριστιανών, όσο και του συνόλου της ανθρωπότητας αλλά και 
όλης της χτιστής δημιουργίας. 

Η συμμετοχήτης Ορθόδοξης Εκαλησίας ως πλήρους μέλους στο Παγκόσμιο 
Συμβούλιο Εχχλησιών -του κατ’ εξοχήν φορέατης Οικουμενικής χίνησης, κατά 
την έκφραση της Α.Θ. Παναγιότητας του Οικουμενικού Πατριάρχη κ. Βαρθο- 
- λομαίου:- σε αντίθεση προς τη Ρωμαιοκαθολική Εκκλησία που δε συμμετέχει 
παρά ως παρατηρητής, δεν αποτελεί ιστορική ή άλλης φύσεως αναγκαιότητα, 
αλλά συνέπεια της θεολογίας της, και πιο συγκεκριµένα της ευχαριστιαχής 
εχχλησιολογίας της’. Αχόµη και όταν υποστηρίζεται από ορισμένους ότι «η 
Ορθόδοξη Εκχλησία πιστεύει µε πλήρη ταπεινοφροσύνη ότι αυτή είναι η “μία, 
αγία, καθολική και αποστολική Εχκλησία”»', : όταν δηλαδή υποστηρίζεται ένα 
είδος «αυτάρχειας καθολικότητας», στις επίσημες προς τα έξω διατυπώσεις της 


1. Πρβλ. το κείµενο-απόφαση της Γ΄ Πανορθοδόξου Προσυνοδικής Διασχέψεως µε τίτλο «Ορθόδοξη 
Εκκλησία και οικουμενική χίνηση», στο [0η Βτία-Π. Βασιλειάδη, Ορθόδοξη χριστιανική μαρτυρία, 
109890, 155-160, σελ. 155. 

2. Βλ. τον ενθρονιστήριο λόγο του χαι τις προγραμματιχές δηλώσεις του στην Ενδημούσα Σύνοδο 
(Γοηγόριος ο Παλαμάς 74 [1991] σελ. 877ε8). 

3. Η Ορθόδοξη Εκκλησία αποτελεί όχι μόνον πλήρες χαι ενεργό μέλος αντού τον οργανισμού, αλλά και 
πρωτοπόρα στην οικουμενική κίνηση. Περισσότερα γι’ αυτότο θέμα στο άρθροτου π.Γ. Τσέτση, «Τῆς 
Μοαπίηρο[ίης ΟπιποάοχΡτοβοπος», ΕΝ 40 (1988) 440-445, και τη διδακτοριχήτου διατριβή στο τμήμα 
Θεολογίας του ΑΠΘ, Η συμβολή του Οικουμενικού Πατριαρχείου στην Ίδρυση του Παγκοσμίου 
Συμβουλίου Εκκλησιών, 1988. ᾿ 

4. Βλ.πχ. (Επισκόπου Διοχλείας Κάλλιστου) Τίπιοίηγ Υγατο, Το Οπ/ιοιοχ ΟΊιμνο!ι, 1972", σελ. 315. Πρβλ. 
και Α. Οσίπωφ, «Ο οικουµενισµός της Ορθοδοξίας», Σ. Αγουρίδη (εχδ.) Πρακτικά του Δευτέρου 
Συνεδρίου Ορθοδόξου Θεολογίας. Αθήναι 12-29 Αυγούστου 1976, Αθήνα 1980, 521-530, αλλά χαι τα 
σχόλια του Γ. Μπεμπή (Σχόλιο Β΄, στο ίδιο, 535-538) ως προς ΤῊ «αμφίρροπη» θέση του ανωτέρω 
Ρώσου θεολόγου. 


η 
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η Ορθόδοξη Εκχλησία ποτέ δε διανοήθηχε να εγκαταλείψει τον οικουµμενικό 
διάλογο: οὔτε χαι σε ιδιαζούσης φύσεως ιστορικές συγκυρίες χαι χαιρούς 
χαλεπούς, όπως οι σημερινοί, που δοκιμάζεται η αξιοπιστία χαι η συνέπειατων 
διαλεγομένων, τόσο σε ότι αφορά τους διμερείς, όσο χαι σε ότι αφορά τους 
πολυμερείς διαλόγους. Στο πρόσφατο Μήνυμα των προκαθημένων των Ορθο- 
δύξων Εχχλησιών για µια ακόµη φορά επαναλαμβάνεται ότι: 

«..:. πνεύματος καταλλαγής κινουμένη η Ορθόδοξος Εκκλησία μετέχει 

ενεργώς από πολλών ήδη δεκαετιών ειστην προσπάθειαν προς αποχατάστα- 

σιν της χριστιανικής ενότητος, ήτις Χαι αποτελεί ρητήν χαι απαράβατον 
επιταγήν του Κυρίου (Ιω 17, 21). Η συμμετοχή της Ορθοδόξου Εκκλησίας 
εν τω συνόλω αυτής εις το Π.Σ.Ε. εις τούτο χυρίως και κατεξοχήν αποβλέ- 
πευ»᾽. 

Αμέσως όµως μετά τονίζεται: 

«διό χαι δεν εγχρίνει αύτη οιανδήποτε τυχόν τάσιν προς υποβάθμισιν του 

πρωταρχικού τούτου στόχου χάριν άλλων διαφερόντων χαι σχοπιμοτήτων. 

Δια τον αυτόν λόγον οι Ορθόδοξοι αποδοχιμάζουν εντόνως ωρισµένας 

προσφάτους εξελίξεις εις τα πλαίσια του οιχουμενισμού»”, 
κάτιπου αποτελεί μόνιμο πλέον μοτίβο σε όλεςτις μείζονος σημασίας συναντή- 
σειςτου Π.Σ.Ε., µε χίνδυνο να αναβιώσειη παλαιότερη ταχτιχήτων ξεχωριστών 
δηλώσεων των Ορθοδόξων. 

Η πρόσφατη Ζ΄ Γενική Συνέλευση του Π.Σ.Ε. στην Καμπέρρα (Φεβρουά- 
ριος 1991) έδειξε μετονπιο ανάγλυφοτρόποταπροβλήματαπου αντιμετωπίζει 
ο οιχουµενικός διάλογος, ιδιαίτερα στα πλαίσια του Π.Σ.Ε΄. Κι αυτό, παρά το 
γεγονός ὅτι στην προηγούμενη Στ΄ Γ.Σ.του Π.Σ.Ε. στο Μαποουνεοτ(1983) υπήρξε 
έντονος προβληματισμός χαι ενδιαφέρον για την ανάπτυξη µιας «ζωτικής και 
συνεπούς θεολογίας» (νἰτα], οοποτοπίτποο]οργ), υµανής να συγχεράσει δημιουρ- 
γικά την κλασική θεολογία µε τη θεολογία της συνάφειας, τη θεωρητική µε την 
πραλτική, τη συνέχεια (της παράδοσης) µε τη σχετικότητα (των άμεσων προ- 
βλημάτων). 

Στην Καμπέρρα ήρθαν αντιμέτωπες δύο διαφορετικές θεολογίες, δύο δια- 
φορετιχές προσεγγίσεις στο κύριο θέμα της Συνέλευσης (το Αγιο Πνεύμαδ), 


5. Απότην 85 του Μηνύματος των προχαθημένων των Ορθοδόξων Εχχλησιών (15-3-0902), σχολιασμό του 
οποίου από διάφορες σχοπιές μπορεί κανείς να βρει στο Καθ’ Οδόν 2 (Μάιος-Αύγουστος 1992). 

Στο ίδιο, µε αναφορά στο συγκεκριµένο χείµενο στην περίπτωση της χειροτονίας των γυναικών. 

Βλ. ανάμεσα στις τόσες ενδιαφέρουσες εχτιµήσεις το άρθρο του Ι.. Ψίνσποτ, «.οΐ «ας νἰτκ]ϊσῃ ἀἰς 

“Εἰπποίϊ” ἀἰς νἰγ ουεποη”», ΟΝ 41 (1992), σελ. 7-24. Για το ελληνικό αναγνωστικό χοινό άκρως 

διαφωτιστική είναι η έχδοση του Γ. Λαιμόπουλου, Η Ζ΄ Γενική Συνέλευση του Π.Σ.Ε.: Καμπέρρα, 

Φεβρουάριος [99]. Χρονικό-Κείμενα-Αξιολογήσεις, Κατερίνη 1992: επίσης Γ. Λυμούρη, «Η Ζ΄ Γενική 

Συνέλευσις του ΠΣΕ. Οι θεολογικοί προβληματισμοί της και η ορθόδοξος παρουσία χαι μαρτυρία», 

Γρηγόριος ο Παλαμάς Τ4 (1991) σελ. 345εξ. 


Είναι τραγιχό πως το χάσμα μεταξύ της Παραδοσιαχής Ορθοδοξίας και των νεώτερων εχκλησιαστι- 
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όχι τόσο εξαιτίας των δύο χύριων εχ διαμέτρου αντίθετων εισηγήσεων του 
συνεδρίου -της «ορθόδοξης», «κλασικής», θεολογικής, «αχαδημαϊχής» θεώρη- 
σηςτου [Π]ατριάρχη Αλεξανδρείας κ. Παρθενίου, και της «οπτιχο-αχουστικής», 
«οὐπίοχίυα]», µμη-παραδοσιακής κ.λπ. παράστασης της νοτιοκορεάτισσας πρεσ- 
βυτεριανής καθηγήτριας κ. σπιπρ Ηγιπ-Κγιπρ- όσο χυρίως εξαιτίας των αντι- 
δράσεων που αχολούθησαν, κατά κύριο λόγο εχ μέρους των Ορθοδόξων”. Οι 
τελευταίες έδωσαν την εντύπωση, κάτι που βεβαίως δεν είναι ακριβές, ότι 
συγκρούστηκαν η Ορθόδοξη θεολογία µε τη θεολογία τη συνάφειας (οσπίοχίια| 
ἵποο]οργ). Στους γνωρίζοντες τα πράγματα η σύγκρουση αφορούσε τη µεθοδο- 
λογία, χαι από κακή συγκυρία χαι µόνο συνδέθηκε µε την Ορθοδοξία". Ακόμη 
και η κοινή δήλωση των Ορθοδόξων Καμπέρρας-Σαμπεζύ',, παρά τα θετικά 
αποτελέσµατα που είχε για τον επαναπροσδιορισµό των προτεραιοτήτων του 
-Π.Σ.Ε., δεν έθιξε άµεσα το πρόβλημα τη θεολογικής μεθοδολογίας. 

Είναι, βέβαια, γνωστό στους οιχουµενικούς κύχλους ότι στο χώρο του πολυ- 
μερούς διαλόγου δεν μπόρεσε να επιτευχθεί, παράτις απέλπιδες προσπάθειες, 
η προώθηση µιας ενιαίας χαι χοινά αποδεχτής θεολογίας, µιας κοινής γλώσσας 
επικοινωνίας. Δεν υπάρχει -δεν µπορεί να συμβεί άλλωστε χάτιτέτοιο- µία και 
ενιαία «οιχουμενιχή θεολογία», αφού η τελευταία δε σχετίζεται τόσο µε το 
περιεχόμενο, όσο µετη μεθοδολογία”. Πολύ ορθά και οπ. [0η Βτία υποστηρίζει 
ότι σημαντικό ρόλο στη σύγχρονη οικουμενική αντιπαράθεση διαδραματίζουν 
οι διαφορές στη θεολογική μεθοδολογία. Και προχωράει στην ειλικρινή διαπί- 
-στωση πως «το βασικό πλαίσιο στο οποίο πολλά οικουµμενιχά θέματα συζητού- 


χών και θεολογικών τάσεων (εοπϊεχίυα] ἵπεο]ορίες),που σημείο αναφοράς έχει συνήθως στη δυναμική 
του τρίτου κόσμου, διευρύνθηκε χατά τη συζήτηση ενός χαθαρά πνευματολογικού θέματος, που με 
τόση λαχτάρα περίμεναν οι Ορθόδοξοι. Βλ. την Ορθόδοξη συμβολή στο θέµα «Ελθέ Πνεύμα ΄Αγιον, 
ανακαίνισον πάσαν την χτίσιν. Μία Ορθόδοξη θεώρηση.», Γ. Λαιμόπουλου (επιμ.), Ελθέ Πνεύμα 
Αγιον, ανακαίνισον πάσαν την κτίσιν, 199], σελ. 188. 

9, Βλ. «Σκέψεις των Ορθοδόξων συνέδρων» (από την Καμπέρρα) και «Αι Ορθόδοξοι Εκκλησίαι καὶ το 
Παγκόσμιον Συμβούλιον Εκκλησιών» (Σαμπεζύ, 12-16 Σεπτεμβρίου 1991), Η Ζ΄ Γενική Συνέλευση, 
σελ. 77εξ και 93εξ αντίστοιχα. Χαραχτηριστιχά είναι χαι τα λόγια του Δρ. Ύεονν ΟΠοο ΓαΚ, «Αἴετ {πε 
7ίῃ Αδοεπιρὶν Χ/Παιϑ», Μίπειοπαί Εοππιαιίοη 54 (1991) 2-6, ο οποίος αναλύοντας τις εκτιμήσεις του από 
την Καμπέρρα τόνισε πως την ομιλία της χαθ. Οπυηρ «αχολούθησε ξεφωνητό καταδίωξης. Συγχριτι- 
σμός! Αυτή τη φορά η κατηγορία δεν προερχόταν από χωρίς ίχνος ευαισθησίας συντηρητικούς 
φουνταμελιστές, που διαδήλωναν έξω απότην κύρια είσοδο του συνεδριαχού κέντρου, αλλά απότους 
Ορθόδοξους αδελφούς µας (δεν άκουσα καμιά κριτική απότις Ορθόδοξες αδελφές). Απογοητεύτηχκα 
από την χατηγορία» (σελ. 3) 

10. Απότις εργασίες/εχτιµήσεις της Ζ΄ Γ.Σ.του Π.Σ.Ε. στον ελληνικό συλλογικότόµοτου Γ. Λαιμόπουλου 
(βλ. πιο πάνω υπ. 7), εκείνη πον περισσότερο από χάθε άλλη εντοπίζει το πρόβλημα στη μεθοδολογία 
είναι η τελευταία,του συναδέλφου καθ. στη Βοστώνηπ. Ε. Κλάψη «Τιτο Πνεύμα λέγειταις Εκχλησίαις. 
Ιεραποστολιχές επιπτώσεις της Ζ΄ Γενικής Συνελεύσεως του ΠΣΕ», σελ. 239-264. 

11. Βλ. πιο πάνω υπ. 9. Το χείµενο του Σαμπεζύ αποτελεί παραπέρα επεξεργασία των «Σκέψεων» της 
Καμπέρρας. 

12. Βλ. Μ. Κίππαπιοπ-]. Νίοο[ς, «Τῃς ΟΠπα]]εηρε οἳ Οαπιδοττα [οτ Τπεο]ορίςα! Ειἰυσαίίοη», Μὐπίσίοπα[ 
Εοππαιίοη 54 (1991) σελ. ΤΕΣ. 
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νται δεν είναι οικείο στις Ανατολικές Εχχλησίες... Χρειαζόμαστε περισσότερη 
σαφήνεια για τον προσδιορισμό της έννοιας της παράδοσης, αφού πολλές 
πτυχές της Ορθόδοξης ρητορείας γιατην ενότητατης Εχχλησίας εύχολα μπορεί 
να παρανοηθούν»”, 

Η παρούσα µελέτη δε φιλοδοξεί να απαντήσει στο ερώτημα της σχέσης της 
Ορθόδοξης θεολογίας µε τις θεολογίες της συνάφειας, ιδιαίτερα στα πλαίσια 
του οιχουμενικού διαλόγου: απλώς θα επιχειρήσει να ανοίξει το θέμα, επειδή 
πιστεύουμε ότι πολλά θα εξαρτηθούν για την παραπέρα δημιουργική συμβολή, 
και ουσιαστική συμμετοχή, της Ορθόδοξης Εκχλησίας χαι της ορθόδοξης θεο- 
λογίας στον οικουµενικό διάλογο (και ιδιαίτερα στα πλαίσια του Π.Σ.Ε.) από 
τη γνώση, αποδοχή και δυναμική επίλυση του φλέγοντος αυτού μεθοδολογικού 
προβλήματος". 

Και η θεολογία της συνάφειας (οοπἰοσχίυα] ἵποο]οργ) είναι άρρηκτα συνδε- 
δεμένη µε το πρόβλημα της θεολογικής μεθοδολογίας. Το «πώς ασχείται θεο- 
λογία», η διεργασία δηλαδή του «θεολογεῖν», ως εργαλείου για την αναζήτηση 
της ενότητας, απασχόλησε σοβαρά το Π.Σ.Ε. χαιτο διευρυμένο µε την επίσημη 
συμμετοχή της Ρωμαιοκαθολικής Εκκλησίας τμήμα του «Πίστη και Τάξη». Το 
Οικουμενικό [Ινστιτούτο του Βο55ογ, μάλιστα, φιλοξένησε χατά την τριετία 
1972-74 σειρά 3 συνδιασκέψεων με το γενιμό θέμα «Δογματιχή θεολογία ή 
θεολογία της Συνάφειας» (Ῥορπιαϊἰς οτ Οοπίεχίυαί Τποο]οργ)'”. 


3Κ κκ πὲ 


13. ]0η Βτία, Τ/ιο ὅόπεε οἵ Εεμπιοπῖςα[ Τνααϊίοπ. ΤΊιε Εσμπιοπῖςαί Ἠίπο5ς απὰ ΨΙσίοη ο[ίΠε Οπ”ιοάοχ, Γενεύη 
1901, σελ. 46-48. 

14. Η µοναδιχή αξιόλογη προσπάθεια εισαγωγής του σχετικού προβληματισμού στον ορθόδοξο θεολογι- 
κό κόσμο ήταν εχέινη του Ν. Νησιώτη στο έργο του Η απολογία της ελπίδος, Αθήνα 1975 (ανάτυπο 
απότο περιοδικό Θεολογία, στο οποίο δημοσιεύτηκε σε συνέχειες: 46 [1974] σελ. 41εξ, 273εξ, 482εξ). 
Είναι χαρακτηριστικό ότι το κυρίαρχο στον οιχουµενιχό διάλογο αυτό θέµα δεν έτυχε της δέουσας 
προσοχής στο Β΄ Συνέδριοτων Ορθοδόξων Θεολογικών Σχολών που συνήλθε στην Αθήνατον αμέσως 
επόµενο χρόνο, παρά τη θετική αναφορά στην εισαγωγική στο θέμα εισήγηση το ίδιου του Νησιώτη 
(«Εισαγωγή εἰς το θέμα του Β΄ Συνεδρίου των Ορθοδόξων Θεολογικών Σχολών. Η θεολογία της 
Εχχλησίας και η πραγμάτωσις αυτής», Πρακτικά, 63-16, σελ. 67). Από τις καθαυτό εισηγήσεις 
μοναδική αναφορά στο θέμα έγινε από τον άλλο κορυφαίο οιχουµενιστή της Ορθοδοξίας, τον καθ. Β. 
Θ. Σταυρίδη, «Η οικουμενική διάστασις της Ορθοδοξίας», στο ίδιο 539-556, σελ. 546- βλ. επίσης χαι 
τις συµπερασµατιχές παρατηρήσειςτου σελ. 553εξ. Βλ. και Α. Παπαδόπουλου, Μαρτυρία και διακονία 
της Ορθοδοξίας σήμερα, Θεσσαλονίκη 1983, σελ. 86εξ. 

15. Πρβλ. την ενότητα «ΚεΠοσίίοπο οἡ ἵπε Μοίποάς οἳ Εαἰϊη απά Οτἆςτ διαάγ», στην αµέσως επόμενη 
σύνοδο στην Αοστα της ΟΠαπὰ (4εστα - Ὀπ[πρ ἴπ Ηορε: Βεροής απά Ῥοσιγησηῖς Ποπι {Π6 Μοειίηρ οἳ ἰΪιο 
Εαν απὶ Οτάον Οοπιηιἱσοίον, 23.,υΙ. -5.Αἠµιιι 1974, Ὀπίνονοίν οἳ ΟΠαπα, Γεροπ (ΕΟ ΙΙ 71}, σελ. 66-82. 
Επίσης ΟΠοαπ-ϑεπρ ϑοπρ (εκδ.), [Ιούπρ Τἠιοοίορν Τοιζαγ, Μαάτας 1976, µε τα πραχτιχά των πιο πάνω 
συνδιασκέψεων του Βοσνεγ, όπου μπορεί χανείς να βρει και µια αξιόλογη ορθόδοξη συμβολή του Ν. 
Νησιώτη µε τίτλο «Εσεἰερία! Τποοίορν ἱη Οοπίοχῖ», σελ. 101-124. Πρβλ. επίσης χαιτο ειδικό τεύχοςτου 
Διμιώγ Εποουπίοτνοῖ. ΝΗῚ ΝΟ 3 (1972) επίσης Μ. Μπέγζου, «Ὁ “Απολογισμός της Ελπίδος”. Η έχθεσις 
του θεολογικού συνεδρίου “Πίστεως και Τάξεως” του ΠΣΕ», Εκκλησία 57 (1980) σελ. 58εξ, 85εξ. 
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Για να κατανοήσουμε όµωςτην ουσίατου προβλήματος θα πρέπεινα χάνου- 
με µια σύντομη αναδρομή στην ιστορία της θεολογιμής μεθοδολογίας του 
οιχουμενιιού διαλόγου, να δούμε τις εναλλαγές που έχουν επισυμβεί στο 
Η.Σ.Ε., και ιδιαίτερα στο τµήµα «Πίστη και Τάξη» (Εαἰ{π ἁπά Οτάετ), ως προς 
τις μεθόδους που χρησιμοποιήθηκαν χαι συνεχίζουν να χρησιμοποιούνταυ” 
στην πορεία των Εχχλησιών προς αναζήτηση της ορατής ενότητας. 

Οριακό σηµείο γιατο θέµα που µας απασχολεί, χαι κυρίως σε ότι αφοράτη 
δημιουργική και επούιοδοµητιχή επικοινωνίὰ της ορθόδοξης θεολογίας µε το 
μη ορθόδοξο χριστιανιιό κόσµο του Π.Σ.Ε., αποτελεί η σύνοδος της Επιτροπής 
«Πίστη χαι Τάξη» στη Γουναίη το 1971. Ήταν τότε που για πρώτη φορά 
χρησιμοποιήθηκε στα επίσημα κείµενα του οιπουµενικού διαλόγου η σχετική 
µε τη συνάφεια (σοπίεχί) ορολογία: ἱπίστ-οοπίοχίια] πιοΐποά, Ιπίοτ-εοπίοχίηα| 

-8ρρτοάςπ΄'. ΉἨταντο οριαχό χρονιχό σηµείο, ύστερα απότο οποίο η Ορθοδοξία 
Χατά κανόνα χρατάει επιφυλαχτική ή και επικριτική στάση στα διάφορα προ- 
γράμματα του Π.Σ.Ε., ενώ παρατηρείται σαφής πλέον στροφή του κορυφαίου 
αυτού οιχουµενικού οργάνου προς τα ευρύτερα κοινωνικά χαι λοιπά προβλή- 
ματα της ανρθωπότητας᾽, 

Η σχηµατική αυτή διάχριση των δύο περιόδων της συμμετοχής του συνόλου 
πλέον της Ορθοδοξίας στην Οικουμενική Κίνηση, χαι ιδιαίτερα στο Π.Σ.Ε.", 
έχει επισημανθεί χαι από άλλους σημαίνοντες Ορθόδοξους θεολόγους στο 
χώρο της Οικουμενικής Κίνησης. Κατά τον π. [0η Βτία, η πρώτη περίοδος, µε 

-χαραχτηριστιχή έχφραση την περίφημη Δήλωση του Τορόντο (Τοτοπίο 
5ίαίοπιςσπί) µε τίτλο: «Τπε (ΟΠυτοἬ, {πε (ΟΠιτεπος, ἀπ {πς Ἁοτίά Οουπεὶ] οἳ 
(πυτεμος»” ήταν περίοδος αλληλογνωριμίας και αλληλοχατανόησης. Η δεύτε- 


16. Πολύ ορθά ο ΓυΚα5 Μίβςηςτ, προλογίζοντας τη σχετική µε το θέμα µας µελέτη του ΚυποΠοτία Ρα{Π|], 
Μοάεῖν ἰπ Εειιπιοπἰοαἰ Πἰαίοριε..Α διιιάγ ο[ἰιε Μοπποάοἰορἰοιἰ Γονείορπιὀπί ἵπ{1ε σοπιπιἱσείοη οὐ «Εα“1} 
απὰ Οτο» ο[ίἰ1ο Ἠοηίἁ Οοιπεῖ! ο[ Ο"τεί1ες, Βαηραίοτε 198], υποστηρίζει ότι παρά το γεγονός ότι χάθε 
φάση του διαλόγου χαρακτηρίζεται από συγχεχριμένη μεθοδολογία οι διάφορες μέθοδοι συνεχίζουν 
να συνυπάρχουν μέχρι σήμερα (σελ. χί!1εξ). 

17. Βλ.τη σύνοψη των εργασιών του συνεδρίου της Γουναίπ,του μοναδικού ίσως στην ιστορίατου Π.Σ.Ε. 
που δεν εξέδωσε επίσημα κείµενα (ο{Πεἰα! τοροτίς), από τον δοΠη ῬοδςΏπεοτ, Εα!ι απὰ Οτίον Γουιναΐπ 
1971. διιάγ Κοροής απα Ποειιπιοηί5 (ΕΟ 11 59), Γενεύη 1971, 184-199, ιδιαίτερα σελ. 194-198. 

18. Αποτελεί τραγιχή ειρωνεία της τύχης το γεγονός ότι η συνδιάσκεψη της Ιουναίη οδηγήθηκε σχεδόν 
σε ρήξη εξαιτίας της Ορθόδοξης παρουσίας -συγκεκριµένα µε αφορμή την προεδρική εισήγηση 
(ρτονἰάεπία] αἁάτοβν)του τότε πρόσφατα εχλεγέντος προέδρουτης Επιτροπής Πίστεως χαι Τάξεως χαι 
νυν πρόσφατα αποβιώσαντος κορυφαίου ορθόδοξου θεολόγου χαι πρωτεργάτη στον οἰχουµμενιχό 
διάλογο π. Ιωάννη Μέγεντορφ- χαι σήμερα, είκοσι σχεδόν χρόνια µετά, µε πρωτοβουλία ορθοδόξου 
θεολογικού ιδρύματος επιχειρείται επαναψηλάφηση της σχέσης της ορθόδοξης θεολογίας µε την 

- κυρίαρχη σχεδόν μεθοδολογία του Π.Σ.Ε. 

19. Ένα άλλο οριακό σηµείο είναι το 1961, όταν στη Γ΄ Γ.Σ. του Π.Σ.Ε., στο Νέο Δελχί µετατράπηχε η 
βάσητου Καταστατικούτου Π.Σ.Ε. από χριστολογική σε τριαδολογική, και εισήλθε επίσημα στο Π.Σ.Ε. 
το σύνολο της Ορθοδοξίας. 

20. Βλ. το ενδιαφέρον άρθρο του Ρώσου θεολόγου π. ΝΊτα]γ Βοτονογ, «Τῃς Εοε[εοἰωδίίσα! ϑἰρπίθοαπος οἵ 
ἵπε ΥνΟς: Της Γοραεγ απὰ Ῥτοπιίος οἳ Τοτοπῖο», ΕΚ 40 (1988) (ΟοπυποπιοταῖίπρΑπιδίοτίαηι [94δ: 40 
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ρη περίοδος, αντίθετα, ήταν η περίοδος χατά την οποία το ενδιαφέρον µετατο- 
πίστηχε από τη θεωρία στην πράξη, από τη θεολογία στην ανθρωπολογία, και 
η έμφαση δόθηχε αναμφισβήτητα στην κοινή χριστιανική μαρτυρία". Η συναί- 
σθηση της ευθύνης γιατις ιστορικές διαιρέσεις,το σκάνδαλο του σχίσματος και 
τον καταχερματισμότου ενός «σώματος τοῦ Χριστοῦ», παραχώρησε τη θέση της 
στο ενδιαφέρον χαιτην αλληλεγγύη των λαών που αγωνίζονταν για δικαιοσύνη, 
ειρήνη χαι απελευθέρωση. Οι ανησυχίες των Ορθοδόξων, που δεν έλειπαν χαι 
κατάτην πρώτη περίοδο, κατά την οποία ήταν εμφανής ο δυαλισμός (οριζόντια- 
κάθετη διάσταση σωτηρίας, ορατή-αόρατη Εκχλησία, θεσμός-γεγονός κλπ.) 
μετατράπηκαν σε έντονη αντίδραση. Το 1073, μάλιστα, έφθασε στα όρια ανοι- 
χτής ρήξης, όταν δυο αυτοχέφαλες Ορθόδοξες Εκκλησίες έθεσαν µε τον πιο 
κατηγορηµατικό τρόπο το θέμα της γραμμής πλέυσης του Π.Σ.Ε. µε σηµεία 
αιχμής χαι χύρια επιχειρήματα την αντιπαράθεση κάθετης-οριζόντιας διάστα- 
σης της σωτηρίας, και τη σχέση δογματικής θεολογίας προς τη θεολογία της 
συνάφειας (οοπίεχίυα] ἵποο]οργ). Θα πρέπει εδώ να υπενθυμίσουµε ότι στην 
κρίσιμη αυτή χρονική στιγμή, όπου διαχυβευόταν χαι αυτή ακόµη η παρουσία 
της Ορθοδοξίας στο Π.Σ.Ε. χαι η συμμετοχή της στην οικουμενική κίνησηζ, 
κρίθηκε αναγκαίο να συγκληθεί αἱ πος ορθόδοξη συνδιάσκεψη στο ΝΕΟΥ 
Να]απιο της Φιλανδίας (1977), που µε την ιστορική θεολογική της τεχμηρίωση 
του οικουμενικού χαραχτήρα της Εχχλησίας σταθεροποίησε τον οιχουµενικό 
προσανατολισμό της Ορθοδοξίας”'' 

Πώς όµως έφτασε το Π.Σ.Ε. να υιοθετήσειτην τελευταία ειχοσαετία σχεδόν 
αποχλειστικά τη μέθοδο της θεολογίας της συνάφειας (εοπίοχίυα] ή 
ἱπίστοοπίοχίια! πιοίπο) στις συζητήσεις χαι κυρίως στη χάραξη της πολιτικής 
του; Εδώ θα πρέπεινα υπενθυμίσουµμε πως όλες οι προηγούμενες μέθοδοι που 
χρησιμοποιήθηκαν ως εργαλεία οικουµενικού διαλόγου στα πρώτα στάδια της 
οικουμενικής κίνησης, αποδείχτηκαν αδύναμες να συντηρήσουν την αρχική 
αισιοδοξία για υπέρβαση του σχανδάλου των διαιρέσεων στο χριστιανικό 
κόσμο. Τόσο η συγκριτική μέθοδος (οοπιραταῖῖνς πιοίποά), απαραίτητη και 


Ύσατ5 οἳ {πε ΥΥΟΟ), σελ. 504-518. 

21. Χαραχτηριστιχό είναιτο χείµενο σοπυποη Ἠ/1πεςς (της Μεικτής Ομάδος Εργασίας της Ῥωμµαιοχαθο- 
λιχής Εκκλησίας και του Παγκοσμίου Συμβουλίου Εκχλησιών), Γενεύη 1981, χωρίς βέβαια να παρα- 
γνωρίζεται και η ύψιστη σημασία του άλλου καθαρά θεολογικού κειμένου,του γνωστού ως ΒΕΜ,πάλι 
με τη συμμετοχή χαιτης Ρωμαιοχκαθολιχής Εκκλησίας. 

22. [0η Βτία, Τ}ιο δοποο οἵ Εειυπιοπἰεαἰ Ττα“πίοπ, σελ. 25. Βλ. χαι Α. Παπαδόπουλου, Μαρτυρία και διακονία, 
σελ. 126εξ. 

23. Στο χώρο της ορθόδοξης Θεολογίας είχαν προηγηθεί αρχετές συναντήσεις (1972 στη Θεσσαλονίκη, 
επανειλημμένες συναντήσεις της Ορθόδοξης θεολογικής εταιρίας της Αμεριχής, χαι φυσιχά το Β΄ 
τ Ορθοδόξου Θεολογίας του 1976), όπου διατρανώθηχε η οιχουμενική προοπτική της Ορθο- 

ίας. 

24. Το γνωστό ως Νονν Να]απιο Βεροτί απετέλεσε και τη βάση τον χειμένου/απόφαση της Γ΄ Πανορθοδό- 


ἕου Προσυνοδικής Διασχέψεως µε τίτλο «Ορθόδοξη Εχχλησία χαι οικουμενική κίνηση» (βλ.πιο πάνω 
υπ. 1). 
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άκρως εποικοδοµμητιπή για τα αρχιχά στάδια του διαλόγου”, όσο χαι η παρα- 
πέρα εξέλιξή της, η διαλεκτική μέθοδος (ἀῑα|οσιἰςα πιοίποι), που εγχαινιάστη- 
ΧΕ στην Α΄ Γενιχή Συνέλευση του Π.Σ.Ε. (Απιοϊοτάαπι 1048) ύστερα από πρό- 
ταση του γνωστού θεολόγου Καπ] Βατί[΄, οδήγησαν τον οικουµενικό διάλογο 
σε αδιέξοδο, αφού οι διάφορες πλευρές έμεναν αμεταχίνητες στις θέσεις τους, 
κάτι βέβαια απόλυτα φυσικό. Επιπλέον, έγιναν αφορμή να εγχλωβιστεί ο 
διάλογος στη διαλεκτική αντίθεση «καθολικισμού-προτεσταντισμού», µε απο- 
τέλεσμα να χρειασθεί πολύς αγώνας από πλευράς Ορθοδόξων προκειμένου να 
υπομνησθεί χαι υπογραμμισθεί η εξαιρετικής υφής ιδιαιτερότητα της αυθεντι- 
κής ορθόδοξης πνευματικότητας χαι θεολογίας”. 

Η επόμενη φάση στην οικουµμενιμή μεθοδολογία, κάτι σαν αρχιμήδειο ση- 
μείο εκκίνησης που έθεσε σε κίνηση πάλι τον οικουμενικό κόσμο, ήταν η 
χοιστολογική μέθοδος, που έκανε την εμφάνισή της στο Γ΄ Παγκόσμιο Συνέδριο 
του τμήματος Πίστη και Τάξη στη [µπ4 (1952}5 Με σημείο εχχίνησης το 
- γεγονός «Χριστός» οι Εχχλησίες, οι ουσιαστιχοί δηλ. εταίροι στο διάλογο, 
κλήθηκαν να εγχαταλείψουν τη συγκριτική και διαλεχτική προσέγγιση χαι τις 
δεδομένες διαφορές χαι «να προβάλλουν τις συμφωνίες στη βάση της δωρεάς 
της (ἐν Χριστῷ) ενότητας χαι να τις προεχτείνουν σε όλο το φάσμα των 
διαφωνιών μέχρις ότου εξαλειφθεί χαι ο τελευταίος θύλαχας που θα μπορούσε 


να εμποδίσει την οµολογιαχή ενότητα»”. 


Και η μέθοδος όµως αυτή, παράτην ανεχτίµητη βοήθεια που πρόσφερε στην 
προσπέλαση θεμελιωδών θεμάτων, και κυρίως στη σύνταξη θεολογικών μελε- 
τών και διατύπωση εχχλησιολογυιών θέσεων για την πορεία προς την ορατή 
ενότητα", γρήγορα αποδείχθηκε ελλιπής". Τα κύρια μµειονεκτήµατά της εντο- 


25. Η μέθοδος αυτή υπήρξε κυρίαρχη στις συζητήσεις της επιτροπής Πίστης χαι Τάξης κατά την περίοδο 
προ της ιδρύσεως του Π.Σ.Ε. (Οεπενα 1920, Γαυβάπης 1927, ΕἀἰηὈυτρΏ 1937) χαι συνεχίστηχε χαι σε 
μεταγενέστερα θεολογικά προγράμματα οτου Π.Σ.Ε. Βλ. Κυποπετγίᾳ Ραϊπ], Μοάείς ἵπ Εειπιοπίσα[ 
Ῥϊαίοπιιο. σελ. 247εξ. 

26. Στους οιμουμενικούς κύκλους η μέθοδος αυτή είναι γνωστή ως ΒατίΠίθη ἁἰα]οσίίο και συχνά ταυτίζεται 
µε τον όρο αυτό. 

27. Βλ. για το θέµα αυτότις μελέτες µου «Ορθοδοξία και Δύση» χαι «Η ορθόδοξη θεολογία στο κατώφλι 
του 21ου αιώνα», Η Ορθοδοξία στο σταυροδρόμι, Θεσσαλονίκη 1992, σελ. 91εξ χαι 35εξ αντίστοιχα. 

28. Γι’ αυτό χαι σε μεταγενέστερα κείµενα αναφέρεται ως «[-ἱπὰ πιοῖποί» ή «Γιπα πιοίποι!οίοργ» 
(ΚυησΠετία Ρα{Π|], Μοάεἰς ἐπ Εουνποπἰεαϊ [ἰα[οριο. σελ. 314 υπ. 1). 

29, Τ. Ε. Τοτταπος, Οοπ[]ἰει απά.Αρτοοπιοηί ἰπ {ιο Ο]νινοἠι,τόμ. Α΄, 1959, σελ. 202. 

30, Από τα χλασιχά επιτεύγματα εχείνης της περιόδου ήταν τα αξιώματα: Η ενότητα δεν είναι υπόθεση 
δική µας: είναι δοσμένο γεγονόςτου Αγίου Πνεύματος (ρἰνεη υπἰϊγ). Η Εκκλησία ως «γεγονός» (ονεηί) 
και όχι ὡς θεσμός. Η επικυριαρχία του όρου «σῶμα Χριστοῦ» για τον προσδιορισμό της ταυτότητας 

-της Εχχκλησίας κ.λπ. ; ] : 

. Και δεν ήταν μόνον οι καινοδιαθηκολόγοι που προέβαλαν την εκχλησιολογική πολυμορφία της Καινής 
Διαθήκης (βλ. την πολυσυζητημένη εισήγηση του Ε. Κἄβεπιαπη στο Δ΄ Διεθνές Συνέδριο του τμήματος 
«Πίστη και Τάξη» στο Μόντρεαλ το 1963, µε θέμα «Ὁηίϊγ απὰ Ῥἰνετοίϊγ ἰη Ν.Τ. Εεεἰοοΐοοργ», ΕΟ Π 
42, σελ. 16 και ΝΤό [1963] σελ. 290εξ, και την επακολουθήσασα συζήτηση) και άλλες πλευρές, κυρίως 
από τον αγγλοσαξωνιχό χώρο, τόνισαν τον υπερβολικά εξω-ιστοριχό χαρακτήρα που σταδιακά 


3 


.- 
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πίστηκαν στον υπερβολικό τονισμό της χριστιοχεντρικότητας, που θεολογιμά 
υπέσκαπτε τα τριαδολογικά και πνευματολογιχά θεμέλια της χριστιανικής πί- 
στηςὮ, και στην «υπερβολική δόση εσχατολογίας» (ονετἰοςς οἳ ο5ςπαίοίοργ)που 
αυτή συνεπάγετο. Εκτός από το ότι ελαχιστοποιούσε τις υπάρχουσες διαφορές, 
δεν έδινε χαι τη δέουσα προσοχή στους λεγόμενους εξω-θεολογικούς παράγο- 
ντες (κοινωνικούς, πολιτικούς, πολιτιστικούς, ψυχολογικούς κ.λπ.),που μεριχές 
φορές αποδεικνύονταν αιτίες διαιρέσεως ουσιαστικότερες και απότους χαθαυ- 
τό θεολογικούς. Από την άλλη μεριά το τριαδολογιχό θεμέλιο και η µυστηριαχή 
διάσταση της Εκκλησίας -στοιχεία τα οποία εισήλθαν σταδιακά στην οικουµε- 
νική προβληματική µε χυρίαρχη την Ορθόδοξη συμβολή". έχαναν όλο χαι 
περισσότερη αντιληπτή τη σχέση ανάμεσα στο Χριστό χαι την χτιστή δημιουρ- 
γία, την Εχχλησία χαι τον κόσμο. «Η Εχχλησία (ή οι κατά τόπους υπαρχτές 
εκκλησιαστικές κοινότητες) είναι Εχχλησία μόνον όταν συμμετέχει στο έργο 
του τριαδιχού Θεού στην ιστορία. Ο εγκόσµιος/ιστορικός χαρακτήρας της 
Εχχλησίας και παράλληλα ο εχχλησιαστικός χαρακτήρας του κόσμου (ο πνευ- 
ματικός χαρακτήρας χαι η ιερότητα της χτίσεως θα λέγαμε εμείς οι Ορθόδο- 
ἔοι) δε θα πρέπει να λησμονούνται»”. Κατανοήθηχε, µε άλλα λόγια, ότι είναι 
αδύνατο να χάνουμε λόγο για Ενότητα της Εκκλησίας και να αδιαφορούµμε για 
την ενότητα της ανθρωπότητας". 

Γι’ αυτό χαι η 4η Γ.Σ.του Π.Σ.Ε. στην ἴ]ρροα]α της Σουηδίας το 1968 -αφού 
έλαβε υπόψη τις εχτιµήσεις του συνεδρίου του τμήματος Πίστη χαι Τάξη που 
συνήλθε την προηγούμενη χρονιά στο Βτἰοίο], σύμφωνα µετις οποίες η παρούσα 
διάσταση μεταξύ των Εκκλησιών θα πρέπει σοβαρά να θεωρηθεί ως συνέπεια 
«διαφορετικών πλην όµως θεμιτών ερμηνειών του ενός χαι του αυτού ευαγγε- 


΄ 7 ΄ Ζ 2 ΄ ΄ Ρ; 
λίου»”- αποφάσισε να προτείνει η «μελέτη της ενότητας της Εκκλησίας να γίνει 


προσέλαβε ή όλη θεολογική συζήτηση, ωσάν οι Εκκλησίες να βρίσκονταν έξω από αυτόν τον κόσμο. 

32. Η ορθόδοξη κριτική και υπόμνηση των ξεχασμένων αυτών προοπτικών υπήρξε σχεδόν μονότονη 
επωδός των Ὀρθόδοξων αντιπροσωπειών, µετά μάλιστα χαι την τριαδολογική διεύρυνση της άρ- 
θρου/βάσεως του καταστατιχούτου Π.Σ.Ε. Αχόµη και «χριστοµονιστιχές» κατηγορίες ήταν σε ημερή- 
σια διάταξη κατά την περίοδο αυτή. 

33. Είναι ενδεικτική η παρατήρηση του]. Β. Τοτταπος, εχ των εισηγητών της χριστολογικής μεθόδου στον 
οικονµενικό διάλογο. Ὁ διάσημος αυτός Σκωτσέζος θεολόγος διερωτάται γιατίτο περί Αγίας Τριάδος 
δόγμα «Πας 50 οἴϊοη τεσοιοά {τοπι Ὀείπρ οεπῖταἰ ἰπ ἵΠς {πἰηΚίημ οἳ οὐτ Ἁγοσίστη Οπυτοπος”» (σελ. 3) 1. 
Β. Τοττάπες, «Τπε Ῥοσίτίπε οἳ {πε Ττίπ!ϊγ η οὐτ Οοπίεπιρογατγ 5ἰ{μαϊίοπ», Α. Ι. Ο. Ηστίοη (εκδ.), ΤΊ1ο 
Εοτροιίοη Τηπί!γ, Λονδίνο 199], σελ. 3-17. 

34. Κατά το Ν. Ματσούκα, Οικουμενική κίνηση. Ιστορία-θεολογία, Θεσσαλονίκη 1986, «ολόχληρη η 
δημιουργία έχει µια απαραβίαστη ιερότητα» (σελ. 19). Βλ. επίσης χαιτο έργοτου Κόσμος, άνθρωπος, 
κοινωνία κατά τον Μάξιμο Οµολογητή, Αθήνα 1980. 

35. Κυπςπετία ῬαϊΠ|], Μοάοίς ἱπ Εεμπιοπίςα! Γἰαἰοριιε, σελ. 345. 

36. Κατατοπιστική για το ελληνόφωνο θεολογικό αναγνωστικό κοινό η μελέτη του Χρ. Γιανναρά, Η 
ενότητα της Εκκλησιας και η ενότητα της ανθρωπότητος, Αθήνα 1972. 

31. στι. Ὀεειίοπ ὑι Γαι απά Ονήετ: Βηδιοὶ 1967. Κερονις-Μἱπιίες-Ῥοσμπισηις (ΕΌ 150}, Γενεύη 1968, 
σελ. 41. 
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μεσα στη συνάφεια (οοπϊεχτ) της ενότητας της ανθρωπότητας», 

Σ᾽ αυτό αχριβώς το κρίσιμο χαι οριαχό για τη συνέχιση του οικουμενικού 
διαλόγου σηµείο πειραματικά χρησιμοποιείται χαι τελικά υιοθετείται η μέθο- 
δος που έγινε γνωστή ως εοπἰεχίµα! ή ἱπίετεοπίεχίηα] πιείποά, με τη θεολογία 
που απορρέει από αυτήν να χαρακτηρίζεται ως εοπίεχίπα] (Ποο]οργ, που εντε- 
λώς ενδειχτιχά χαι μόνον ως τεχνικό όρο ονομάζουμε θεολογία της συνάφειας”. 
Κάθε παράδοση (κάθε θεολογική θέση, σε τελευταία ανάλυση κάθε κείμε- 
νοΞοχι), είναι συνάρτηση µια συγκεκριμένης συνάφειας (οοπίοχί). «Ενειγ 
“τοχύ’ πὰς α “εοπίοχί”»" είναι το χαραχτηριστιιό λογοπαίγνιο. Η συνάφεια 
όµως αυτή δε βρίσκεται έξω απότην παράδοση (τη θεολογική θέση, το χείµενο) 
απλώς προσδιορίζοντάς την, αλλά αποτελεί αναπόσπαστο συστατικό της στοι- 
χείο. Αν όμως όντως συμβαίνει κάτι τέτοιο, τότε όλες οι παραδόσεις (ακόµη και 
οι πιο αυθεντικές, όπως η Ορθόδοξη) είναι αδιαχώριστα συνδεδεμένες µε 
συγκεκριμένη ιστορι.ή, Χοινωνικο-πολιτιστιχή, πολιτική, ακόµη χαι οικονομική 
- ἠ ψυχολογική χλπ. συνάφεια. Πράγμαπου σημαίνει ότιη θεολογία,η παράδοση 
Χλπ. σχετικοποιείται χαι ως εχ τούτου δεν μπορεί να γίνει λόγος για αφηρημένη 
θεολογία παγκόσμιας χαι απόλυτης εγχυρότητας, αλλά για ποικιλία θεολογιών 
σύμφωνα µε την πολλαπλότητα των διαφόρων ανθρώπινων οοπίοχί5. 

Οφείλουµε στο σηµείο αυτό να παραδεχτούμε πως διάφοροι παράγοντες, 
όπως οπλουραλισμός, οι σύγχρονες αντιλήψεις γιατον ανθρωπο καιτον κόσμο, 
η σημασία της ανθρώπινης εμπειρίας, και πάνω απ’ όλα η θεολογική σημασία 
της χοινωνικής χαι πολιτιστικής συνάφειας, ἐπέδρασαν δραστιχά στην πιο 
πάνω κατανόηση της θεολογίας, του ρόλου της, καθώς χαι της μεθόδου με την 
οποία αυτή επιτελείται. Κατά τον Υ'. Α. Νἰφοοττ Ηοοἴ΄', ο πλουραλισµός -ως 
οντολογι.ό δεδομένο της σύγχρονης γνωσιολογίας, χαθώς και της παρούσας 
παγκόσμιας πολιτιστικής πραγματικότητας και χοσμοθεωρίας"- δεν ήταν αρ- 
νητιχό φαινόμενο στην ιστορία της οικουμενικής κίνησης, αλλά μοναδική ευ- 
καιρία για τη ρεαλιστιμή αντιμετώπιση του προβλήματος της αναζήτησης της 
ενότητας της Εχχλησίας εν µέσω της θεμιτής ποιχιλομορφίας. Χωρίς να αποτε- 
λεί εργαλείο για τη σχετικοποίηση της αλήθειας, μπορεί να οδηγήσει σε µια 


38, Είναι ενδειχτιχό ότι τα πραχτιχά της Συνέλευσης της Ὀρρςαἰα δημοσιεύτηκαν µε τον τίτλο ζπγ ο 
ΜαπΚίπά, Γενεύη 1969. Γι’ αυτό καιτο 1971 η Σύνοδος της [ουναίῃ, όπου για πρώτη φορά ακολουθείται 
µε συνέπεια η μέθοδος αυτή, έχει ως κύριο θέμα: «Ὁπίϊγ οἳ πο ΟΠυτεπ-Όη!ίγ οὗ ΜαπΚίπά» (Ενότητα 
της Εχχλησίας-Ενότητα της ανθρωπότητας). ὶ 

30, «Θεολογίαν εν συσχετίσει» την ονομάζει ο αείμνηστος Νίκος Νησιώτης στη μοναδική γιατην ελληνική 
βιβλιογραφία κάπως αναλυτική διαπραγμάτευση του θέματος (Η απολογία τῆς ελπίδος βλ. πιο πάνω 

"υπ. 14). Κλασική θεολογία, αντίθετα, χαρακτηρίζεται στους οικουμενιχούς κύκλους η θεολογική 
διεργασία που προέρχεται µε τη χρήση λίγο ή πολύ των προγενέστερων μεθοδολογιών. 

40. ΚυπσἨετία ῬΡαϊπΙ], Μοάοἰς τ Εειυηιοπἰσαί Ῥἰαίοριιε. σελ. 346. 

41. «Ρ]υτα]ίδπι -Τεπιρίαιίοη οτ Ορροπυπἰ!γ» ΕΝ 18 (1966), 129-149. 

42. Πρβλ. τις πολύ ενδιαφέρουσες μελέτες του Β. Γοπετραπ, Ποο'γπαὶ Ρἰμτα[δηι, Μίνναικος, 197] και 
Μει!ιοά ἵπ Τήιοοίοχγ, Νονν ΥοτΚ, 1972. ὶ 
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αντίληψη, κατά την οποία η ενότητα της Εκκλησίας μπορεί να κατανοηθεί ως 
«συνοδική αδελφότητα» (οοπεἰ]ίατ [ο]]οννοπἰρ) τοπικών Εχχλησιών, διαφορετι- 
κών εξ αιτίας της πολυμορφίας των τοπικών δεδομένων (οοπίεχίς), των διαφό- 
ρων δηλ. παραδόσεων, των γεωγραφικών, πολιτιστικών, χρονυιών συνθηχών 
Ἀλπ., ενωμένων όµως συνοδιµά µε την κοινή πίστη και ελπίδα στο Χριστό”. 
Το σηµείο όµως που κατέχει πρωταρχιχή θέση στη θεολογία της συνάφειας 
είναι η σημασία που αυτή δίνει στην ανθρώπινη εμπειρία. Αν η θεολογία, 
σημειώνει ο Κ. Ραϊπ], είναι µια διανοητική θεώρηση πάνω στο υπερβατιμό 
γεγονός της αποχαλύψεως και της πίστεως, είναι συγχρόνως χαι μια θεώρηση 
της ανθρώπινης εμπειρίας, µια θεώρηση δηλ. του θεολογούντος υποκειμένου, 
αφού αποχάλυψη και πίστη γίνονται χειροπιαστές πραγματικότητες εδώ και 
τώρα μόνο στην ανθρώπινη εμπειρία και μέσω της ανθρώπινης εμπειρίας. Μ’ 
αυτόν τον τρόπο, ο άνθρωπος δεν είναι µόνο υποχείµενο αλλά χαι αντικείµενο 
της θεολογικής διεργασίας: δεν είναι μόνον η συνάφεια (οοπἰεχί) αλλά χαι το 
περιεχόμενο (οσπῖςπ) της θεολογίας: δεν μπορεί µε άλλα λόγια καμιά θεολο- 
για, οὔτε της αποστολικής, ούτε της πατερικής, ούτε της μεταγενέστερης βυζα- 
ντινής κλπ. περιόδου να αποτελέσει αυθεντικό δεδομένο αιώνιας αλήθειας, το 
οποίο να αποτελεί σηµείο αναφοράς στην αναζήτηση της ενότητας της Εχχλη- 
σίας"'. Γι’ αυτό χαι σε οιχουµενιχό επίπεδο την τελευταία αυτή περίοδο όλο και 
περισσότερο γίνεται λόγος γιατη θεολογία ως υπερβατική ανθρωπολογία". όλο 
και περισσότερο υπσοτηρίζεταιπως ο µόνοςτρόπος προσέγγισηςτου θείου, χαι 
επομένως ασφαλιστική δικλείδα υγειούς θεολογίας, είναι η ανθρώπινη εμπει- 
ρία. Η δεδομένη και αδιαμφισβήτητη ποιχιλία των ανθρώπινων εμπειριών, 
αποτέλεσµα των διαφορετιχών χοινωνικών, πολιτιστιχών, οικονομικών, πολιτι- 
κών, ψυχολογικών χλπ. παραγόντων (οοπϊοχί9), εκμηδενίζουν και τη δυνατότη- 
τα µιας «παγκόσμιας» θεολογίας. Η τελευταία μετατρέπεται σε «τοπική», «χρο- 
νιχή», και ανάλογα µε τις συνθήκες σε χλασική ή χαι ακαδημαϊκή θεολογία, σε 


43. Σήμερα που η ευχαριστιαχή εχχλησιολογία αποτελεί σχεδόν χαθολιχά σηµείο εχχίνησης του οιχου- 
μενικού διαλόγου η αισιόδοξη αυτή άποψη του Ψίβοςγ! Ηοοἣ κρίνεται ανεπαρκής και εχ των 
πραγμάτων έχει ξεπεραστεί. Βλ. και Α. Οσίπωφ, «Ὁ οικουµενισµός της Ορθοδοξίας» Πρακτικά, σελ. 
538, αλλά και τη διευκρίνιση του Τ. 5άδον για «τεαἰ {γαίετηα] οοπιπηυπΐν ψνἰϊπίη ἵπς Οτιποάοχ ΟΠμτεΏ 
ἃπὰ α |ἱπιίίεά υπ|ϊγ ([ο|]οννοπἰρ) Ῥεύνεση 5 απὰ ἵΠε οἴπετ ΟΠυτεΏςς» (Σχόλιο Α΄ στην πιο πάνω 
εισήγηση, Πρακτικά, 531-535, σελ. 533). 

44. Κ. ΡαϊΠί], Μοάεἰς ὑπ Εομπιοπὶςαί Ῥἰαίοριε, σελ. 363-64. Κατά το Ν. Ματσούκα στην Ορθόδοξη παράδοση 

- των πατέρων συναντούμε διπλή θεολογική μεθοδολογία. Κατά την πρώτη μεθοδιχήπορεία ο άνθρωπος 
γνωρίζει τον άχτιστο Θεό χαι τα συναφή μυστήρια µε τη θεοπτία, την άµεση θέα και την όραση της 
θείας δόξας, ενώ κατά τη δεύτερη πορεία προσεγγίζει τη γνώση όλων των χτιστών πραγμάτων µε την 
επιστήμη (βλ. την πρόσφατη εισήγησή του στο Διαχριστιανιχό Συμπόσιοτου Τμήματος Θεολογίας χαι 
του Ινστιτούτου Πνευματικότητας Αίεπουπι Απιοπίαπηπι της Ρώμης µε θέµα Θεοπτία και Προσευχή 
υπό τον τίτλο «Οι θεοφάνειες στην ιστορία του Ισραήλ. χα της Εχχλησίας ως πηγή θεοπτίας χαι 
θεογνωσίας», καθώς χαι το κλασικό δίτομο έργο του 4Δογματική και Συμβολική Θεολογία, Θεσσαλο- 
νίκη 1985, ιδιαίτερα τόμ. Α, σελ. 181εξ). 

45. Πρβλ. Κ. Βάππετ, Ε. 5οπ]]οὈοοοΚχ κ.ά. Βλ. Τ. Ραϊγἰκ Βυτκε (εκδ.), ΤΊιο Ἠ/οπα ἱπ Ηἴδιοη,, Νεν Ὑοτίὼκ 1966. 
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θεολογία της πράξης χαι του αγώνα (της απελευθέρωσης, της ελπίδας κλπ.», σε 
θεολογία της άσκησης Χαι της πνευματικότητας, σε «λειτουργική» θεολογία, µε 
άλλα λόγια σε «θεολογία της συνάφειας» (οοπίοχίμαἰ ἵποο]οργ)". 

Το ερώτημα, µε άλλα λόγια, που θέτει η θεολογία της συνάφειας, σε αντίθε- 
ση µε την χλασιχή θεολογία, δεν είναι τόσο το εάν και κατά πόσο οι θεολογικές 
θέσεις είναι συμφωνες µε την παράδοση, αλλά αν οι θέσεις αυτές έχουν καμιά 
δυναμιμή αναφορά χαι σχέση µε τη δεδομένη κατάσταση στον χόσµο του 
σήμερα. Να ένα χαραχτηριστιχό παράδειγµα από τη σφαίρα της χριστιανικής 
μαρτυρίας: Ενώ προηγουμένως εκδηλωνόταν από τις Εκχλησίες ενδιαφέρον 
φιλανθρωπικής φύσεως (οΠπατἰϊαοἰο ἀἰακοπία), µε συγκεκριμένες εκδηλώσεις 
που κατευθύνονταν προς τα αποτελέσµατα της κοινωνικής ασθένειας χαι αδι- 
κίας, από χάποια στιγµή και µετά στο Π.Σ.Ε. άρχισε να αναπτύσσεται Χοινω- 
νική διαχονία (5οςἰα] ἀἰακοπία), οι συγκεκριμένες εκδηλώσεις της οποίας Χα- 
τευθύνονταν προς τα αίτια της κοινωνικής ασθένειας χαι αδικίας". Αλλά και σε 


- καθαρά θεολογικό επίπεδο: δεν μπορεί τίποτε να αποτελεί για το διάλογο 


αυθεντική βάση, έστω χαι αν μαρτυρείται στην Αγία Γραφή ή την Παράδοση 
της Εχχλησίας, τη στιγμή που η χάθε εμπειρία της Εκκλησίας είναι συνάρτηση 
της δεδομένης συνάφειας (εοπίοχί). Το «εχτης παραδόσεως» επομένως επιχεί- 
ρημα για το πρόβλημα π.χ. της χειροτονίας των γυναικών, ακόµη χαι της 
περιεχτιχής γλώσσας εν αναφορά προς τη θεότητα χλπ., ακόµη χαι η τριαδολο- 
γική βάση της χριστιανικής πίστης, δεν μπορούν να αποτελέσουν αχλόνητα χαι 
αναλλοίωτα στοιχεία στο σύγχρονο οιχουµενιχό διάλογο. Η θεολογία της συ- 
νάφειας, ξεκινώντας από τη βεβαιότητα ότι η Εχχλησία αποτελεί «σημείο» 
(5ἰρπ) της Βασιλείας του Θεού χαι της «δοσμένης» από τον τριαδιχό Θεό 
ενότητας, αμφισβητεί δυναμιχά κατεστημένους θεσμούς βαδίζοντας προς ισό- 
τιμη κοινωνία ανδρός και γυναικός τόσο µέσα στην Εχχλησία, όσο χαι στην 
ευρύτερη χοινωνία”. Κάτι παρόμοιο θα μπορούσε να λεχθεί και για τη σχέση 
του αιώνιου χαι απαράβατου «ευαγγελίου» µε τον πεπερασμένο «πολιτισμό», 
ιδιαίτερα σε ότι αφορά το διάλογο του χριστιανισμού µε τα άλλα ζωντανά 
θρησκεύματα. 

Το ερώτημα, αντίστροφα, για την Ορθοδοξία είναι πώς µπορεί να χάνει 


46. Το ανάλογο στον Ορθόδοξο χώρο υπήρξε η ανακάλυψη πως η γνήσια και αυθεντική ορθόδοξη 
θεολογία είναι «λειτουργική θεολογία». Αλλωστε και στο Παγχόσµιο Συνέδριο της [πι (1952) είχε 
υποστηριχθεί από επίσηµα χείλη Ορθοδόξου πως «ο Χριστιανισμός είναι µια λειτουργική θρησχεία. 
Η Εχλλησία είναι πρώτα από όλα µια λατρεύουσα χοινότητα. Προηγείται η λατρεία χαι ακολουθεί η 
δογματική διδασκαλία και η εκκλησιαστική τάξη. Το |εχ οταπα] (ο νόμος της προσευχής) έχει µια 

προνομιαχή προτεραιότητα στη ζωήτης χριστιανικής Εχχλησίας. Το Ι6χ στεἠεπαί (9 νόμος της πίστεως) 
εξαρτάται από την ευλαβική εμπειρία και το όραμα της Εχχλησίας» (Γ. Φλορόφσκυ, «Ορθόδοξος 
Λατρεία», Θέματα ορθοδόξου θεολογίας, ελλ. μετ. 1979, 159.173 σελ. 159). ; 

41. Έτσι αναπτύχθηκαν προγράµµατα όπως το ΡΟΒ εναντίον του ρατσισμού, το 7Ρ]Ο για τη δικαιοσύνη, 
την ειρήνη χαι την ακεραιότητα της δημιουργίας χα. ᾿ 1 : 

48. Παράδειγμα η «Οικουμενική Δεχαετία 1988-]|998. Οι Εχκλησίες αλληλέγγυες µε τις γυναίκες». 
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αποδεχτή την χατά πάντα θεμιτή διαφορετική εμπειρία άλλων χριστιανικών 
παραδόσεων χωρίς να θυσιάσει τη θεολογιμή της αντίληψη για καθολικότητα 
της εχχλησιαστιχής της ταυτότητας: αλλά και κάτι παραπέρα: πώς μπορεί η 
ορθόδοξη θεολογική εκπαίδευση να παραμείνει χριτιμά συνδεδεμένη με την 
Ορθόδοξη παράδοση, την ανατολική δηλ. (βυζαντινή, πολιτιστική, ιστορική 
χλπ.) συνάφεια (οοπίεχί), χωρίς να αποτελεί απλά χαι µόνο συμβατική έκφραση 
αυτής της συνάφειας’ πώς δηλαδή θα αποχτήσει παγκοσμιότητα (ρ]οὈα|ἰΖα{1οη) 
µε δεδομένη την παγκοσμιότητα του γεγονότος της σωτηρίας. 

Πριν κλείσουμε τη σύντομη αυτή παρουσίαση της κυρίαρχης στον πολυμερή 
οιχουµμενικό διάλογο αυτής μεθοδολογίας", καιπαραλείποντας τα επιτεύγματά 
της στο χώρο του οιπουμενικού διαλόγου", θα πρέπει να τονίσουμε πως η 
μέθοδος αυτή παράτα αναμφισβήτητα πλεονεχτήµατα, έχει και μειονεκτήματα, 
ενώ έχουν χατά καιρούς εκφραστεί και µεριχές επιφυλάξεις, χυρίως για τους 
κινδύνους που εμπερικλείει η χρήση της". Θα υπενθυμίσω μόνο την εύστοχη 
παρατήρηση του αείμνηστου Νίκου Νησιώτη, πως δεν μπορεί να αποχλειστεί η 
δυνατότητα µιας παγκόσμιας και καθολιμά έγχυρης θεολογίας, ακόμη χαι με 
βάση την υπερβατική ανθρωπολογία της θεολογίας της συνάφειας", προτείνο- 
ντας έτσι διορθωτιχές προσαρμογές χαι διεξόδους στις βασιχες επισημάνσεις 
της μεθοδολογίας. 


Βα κ αῈ 


49. Βλ. και Κ. Ρ. Β[αβοτ, «Κοπϊεχίυε!!ς Τπεο[ορὶς νοτ υπ παςΏ Ναἰτοδί», Ζοἰ[5ο]ιη[ὶ [ὶν Μίσείοη 3 (1977) 
σελ. 7-23. 

50. Θα μπορούσε χανείς να υπενθυμίσει το αξίωμα «ενότητα εν τη ποικιλία» (απἰϊγ ἰπ ἀἰνετοίίγ), την 
παραπέρα τριαδολογιχή -χαι (διαίτερα την πνευματολογική- στροφή του Συμβουλίου, την ανάδειξη 
της έννοιας της κοινωνίας στις εχχλησιολογικές αναζητήσεις µε την ευρύτερη χρήση του όρου «λαός 
του Θεού», τη μεγαλύτερη ευαισθησία στο µυστηριακό χαραχτήρα της Ε«κλησίας, την αναγκαιότητα 
της ανανέωσής της, καὶ την αναζήτηση της ενότητάς της σε συνάρτηση με την ενότητα της ανθρωπότη- 
τας, που αναφέραμε πιο πάνω (βλ. την από χαθαρά ορθόδοξη θεολογική σκοπιά θεμελίωση του 
θέματος από το Ν. Νησιώτη, Η απολογία της ελπίδος, πιο πάνω υπ. 14) χ.π.ά. 

51. Ο ασιάτης ρωµαιοχαθολικός οικουμενιστής χαθ. Κυπεπετίᾳ Ραϊπἰ],που ασχολήθηκε ειδικά µετο θέμα, 
ένθερμος υποστηριχτής της μεθόδου της θεολογίας της συνάφειας ο ίδιος, συνοψίζει ως εξής αυτούς 
τους κινδύνους: (α) Η παντελής άρνηση αυθεντιχών κριτηρίων στην αναζήτηση της αλήθειας περι- 
κλείει τον κίνδυνο η χάθε τοπιχή συνήθεια χαι εμπειρία να θεωρείται αδιάχριτα ως αυθεντική 
έκφραση της χριστιανικής πίστης. (β) Η σχετικότητα και προσωρινότητα (ποο[ορία ἰπ νία) της θεολο- 
γίας της συνάφειας βρίσκεται στον πειρασμό να υποβαθμίσει αιώνιες και καθολιχές αλήθειες, όπως 
το πεπερασμένο του ανθρώπου, η αμαρτία χλπ. (γ) Με τη χρήση από τη θεολογία της συνάφειας των 
άλλων επιστημών (1πιοταϊδεϊρ]ϊπατίϊγ) είναι πολύ εύκολο η θεολογία να διολισθήσει σε φιλοσοφία, 
κοινωνιολογία, ψυχολογία κ.λπ. της θρησκείας. Κ. Ραϊπ|], Μοάοἰς ἵπ Εοιιηιοπἱσαἰ Ῥἱα[ομιιο, σελ. 303εξ. 
Βλ. και το ενδιαφέρον έργο του Κοπτα“ Εαἰβοτ, Ιἱοπιιᾶτ "πα 5οζἰα[!13ἱ, Μόναχο 1971. 

52. Ν. ΝδοΪοιϊ5, «Εοο]σοία! ΤΠεοίομν ἰη Οοπίεχῖ», σελ. 124. 
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Ό οιχουµενισµός αναμφισβήτητα διέρχεται µια σοβαρή και παρατετεµένη 
κρίση. Πολλοί χάνουν λόγο για «οιπουμενικό χειμώνα»",. Η παρουσία της 
Ορθοδοξίας στην ενεργό δράση του Π.Σ.Ε. είναι κάτι παραπάνω από ανα- 
γκαία. Και αυτή της την υποχρέωση η επίσηµη Ορθοδοξία πρόσφατα την 
επαναβεβαίωσε µε το Μήνυμα των προκαθημένων της, παρά τις αντίξοες 
ιστοριµές συγκυρίες. Η παρουσία όµως αυτή είναι εφικτή και αποτελεσματική 
μόνο στη βάση µιας χοινής ή τουλάχιστο κοινά αποδεκτής θεολογικής μεθοδο- 
λογίας. Αυτό ακριβώς συνέβη µε τεράστια επιτυχία κατά την πρώτη φάση του 
οικουμενιχού διαλόγου, όταν η ορθόδοξη θεολογία µε τον πλούτο της αναζολι- 
κής πατεριχής Χληρονομιάς συνέβαλε αποφασιστιχά σε όλα τα μείζονος σηµα- 
σίας θέματα. Αν όµως τότε η παρέμβαση της Ορθοδοξίας έγινε κατά χύριο λόγο 
στη διαλεχτιχή προβληματιχή Καθολικισμού-Προτεσταντισμού στο χώρο της 
μητροπολιτιχής Δύσης, σήμερα οφείλει να γίνει µε το ανερχόμενο χαι αναμφί- 
βολα πιο ζωντανό τμήμα του Χριστιανισμού, τις νέες Εχχλησίες χαι χριστιανι- 
᾽ Χές ομάδες του τρίτου κόσμου, που χατά κανόνα χρησιμοποιούν ως εργαλείο 
τη θεολογία της συνάφειας. Μια σε βάθος ανάλυση χαι αντιχειµενική θεώρηση 
της σχέσης της ορθόδοξης θεολογίας µε την (ή τις) σοπίεχίυαἰ ἵπεοίοργ (-ἰος) 
είναι χωρίς αμφιβολία χρήσιμη και αναγχαία. Ενδεικτική φαίνεται να είναι η 
ομολογία της Κοθπιάτγ Κὔίποτ, της πασίγνωστης αμερικανίδας φεμινίστριας 
θεολόγου, ότι «η μελέτη της Ανατολικής Ορθοδοξίας µε την χαθολική της 
(πΠπο]]6!ς) αντίληψη για τη φύση, τη χάρη, το ανθρώπινο πρόσωπο και τον 
χόσμο, ήταν αυτά που παράμειναν για πάντα σηµαντικά σε όλες τις μετέπειτα 
αναλύσεις χαι δραστηριότητές της»"'. Αλλά χαι η άποψη του συναδέλφου α. Ν. 
Ματσούκα σχετιχά µε το θορυβο που ξεσήκωσε η παρουσίαση της χ. (ΟΠηρ 
Ηγιη Κγυηρ είναι γιατο θέµα µας άκρως διαφωτιστική. «Ίσως τόσο η πρεσβυ- 
τεριανή θεολόγος όσο χαι οι ορθόδοξοι να έμπαιναν ο’ ένα γόνιμο διάλογο, αν 
ξαναέβλεπαν τη διδασχαλία των ορθοδόξων πατέρων περί των διαρχών θεο- 
φανειών στην χτίση και στην ιστορία, όπου οι αγιοπνευµατιχές δυνάμεις ουσιώ- 
νουν, ζωοποιούν, λογοποιούν χαι θεώνουν όλα τα χτιστά πράγματα χαι όντα, 
Χατά την ερμηνεία της ορθόδοξης θεολογίας, πάντοτε όμως κατά την ανάλογη 
δεχτικότητά τους: τα άψυχα ουσιώνονται τα έμψυχα ουσιώνονται χαι ζωο- 
ποιούνται: τα λογικά και νοήμονα ουσιώνονται, ζωοποιούνται, λογοποιούνται 
χαι θεώνονται»”'. 

Ορθόδοξη, λοιπόν, θεολογία και οοπίοχίια! ἵπεοοργ; ή είναι οοπίοχίμαί η 


53, Απίοπ Ηουίεροη στην εναρχτήρια προεδρική εισήγηση της Ζ΄ Συνέλευσης της 5οεἰοία5 Οεουπιςπίςα 
(δα]απιάπεα 1992), στην οποία ο πρόσφατα εΧλεγείς Γ. Γραμματέας του Π.Σ.Ε. Κοπταὶ Καίβετ έκανε 
λόγο για πιουπ{ίηρ εοη[εθ5ίοπα[ϊ5π1 ἀπ εςεἰοοἰοίγἰδ!!15π1. 

54, Β. Β. Βὔϊηστ, Ρίσρειεά Οιιονιίοπς, 1984, σελ. 37. 

55, Από εισήγησή του «Οι θεοφάνειες στην ιστορία του Ισραήλ χαι της Εχχλησίας ως πηγή θεοπτίας και 
θεογνωσίας». ; 
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Ορθόδοξη θεολογία”; Αχόµη χι αν αυτό µπορείνα θεωρηθεί από πολλούς πολύ 
προωθημένη σκέψη, αναμφίβολα ο ειλιχρινής διάλογος της Ορθόδοξης θεολο- 
γίας µε τις διάφορες σύγχρονες «θεολογίες» που χρησιμοποιούν τη συγκεχρι- 
μένη (εοπίεχίια]) μέθοδο θα αποβεί επωφελής χαι για τα δύο μέρη. 


56. Αυτό ήταν το συμπέρασμα του επιστημονικού συμποσίου, που από χοινού διοργάνωσαν το Τμήμα 
Θεολογίας του Α.Π.Θ. χαι το Οικουμενικό Ινστιτούτο του Βονδογ στη Θεσσαλονίκη (2-3 Οκτωβρίου 
1992) µε θέμα «Κλασιχή θεολογία και θεολογία της συνάφειας, Ο ρόλος της Ορθόδοξης θεολογίας 
στη µετα-Καμπέρρα οιχουµενική κίνηση». τ. Ὅν 
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Σχόλια στην ορθόδοξη εχκλησιολογία 


Ιοη Βα 
Μετάφραση: Νίκος Ζαρκαντζάς 


Εισαγωγή 


Το Παγκόσμιο Συμβούλιο Εκκλησιών δεν έχει µια επίσημη εκκλησιολογία. 
Όπως δηλώνεται στη διακήρυξη του Τορόντο (1950), ενσωματώνει µια 
ποικιλία εκκλησιολογικών απόψεων και ιεραποστολικών αντιλήψεων, οι 
οποίες θα πρέπει να συναντηθούν σε ένα ζωτικό διάλογο εύκολα κατα- 
νοητών επιχειρημάτων. Επιπλέον, υπάρχουν ουσιαστικές αποκλίσεις, για 
παράδειγµα, μεταξύ της εκκλησιολογίας των εκκλησιών της Μεταρρύθμι- 
σης και εχείνης των ορθοδόξων εκκλησιών. Οι περισσότερες από τις 
μελέτες και άρθρα του ΠΣΕ αντανακλούν αυτή την κρίσιμη κατάσταση, 
και δεν αποτελεί έκπληξη να βλέπεις να εκφράξονται στο ίδιο συνέδριο ή 
βιβλίο, διαφορετικές εκκλησιολογικές, ομολογιακές και συναφειακές α- 
πόψεις. 


Στην πραγματικότητα, δύο βασικές γραμμές βρίσκονται σε μόνιμη αναµέ- 
τρηση χαι διάλογο: 

Κατά πρώτο λόγο, η εχχλησιολογία θεωρείται ως καθρέφτης και απάντηση 
στην παγκόσμια κατάσταση, επομένως, η Χοινωνική ηθική ασκεί σημαντιχή 
επίδραση στο δόγμα χαι τις δομές της Εχλησίας. Η άποψη αυτή προχαλεί το 
ερώτημα της ισοτιμίας ανάµεσα στο βιβλικό λαότου Θεού καιτην Εχχλησία ως 
ιστορικό χαθίδρυμα. Η εχκλησιολογία αυτή υπογραμμίζει την έννοια της Εχ- 
χλησίας ως Χοινωνιολογικού κινήματος χαι κοινότητας, η οποία, στην παρούσα 
κατάσταση, δεν ελέγχειτη δόμηση της χοινωνίας χαι δὲν μπορείνα συμβιβαστεί 
µε έναν Χριστιανισμό που βρίσκεται στο κέντρο της εκκοσμίκευσης. 

Από την άλλη μεριά, η Ορθόδοξη γραμμή προτιμά να μιλά όχι για µια 
αφηρημένη, δογματιχή εκχλησιολογία, αλλά γιατην Εχχλησία ως μυστήριο της 
Ἀοινωνίας του Θεού µε τον ιστορικό λαό του. Το έργο της εκκλησιολογίας, 
σύμφωνα µε την Ορθόδοξη αντίληψη, συνίσταται στο να αντλεί από την εμπει- 
ρία της ζωής της Εχχλησίας στον κόσµο, πρότυπα χριστιανικής διαβίωσης για 
τῆν χάθε εποχή. Μετη μυστηριαχήτης φύση χαι εξαιτίας αυτή, η Εκκλησία είναι 
πάντα µια προκλητική πραγματικότητα για την χοινωνία. ΓΙ αυτό τίθεται το 
ερώτημα: τι είδους εχχλησιαστιχή (οικουμενική) κοινότητα χρειάξεται ο κό- 
σμος σήμερα; Στο σημείο αυτό µπορεί να δει χανείς ότι υπάρχουν σημεία 
σύγχλισης των δύο τάσεων. - 
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Θα ήθελα να υπογραμμίσω μερικές αντιλήψεις που τώρα πια μπορούν να 
τύχουν κοινής αποδοχής ύστερα από την οικουμενική εμπειρία µας των τελευ- 
ταίων δεχαετιών. 


Ι. Εκκλησιολογική πίεση 


Από την αρχή της συμμετοχής τους στο ΠΣΕ, οι ορθόδοξοι έχουν έντονα 
υπογραμμίσει τις βιβλικές και θεολογιιές απόψεις για την Εχχλησία και την 
ενότητά της. Ένας από τους όρους τους για να παραμείνουν στο Συμβούλιο 
ήταν η προσφυγή στη θεολογία (και στην εχχλησιολογία) για τη ρύθμιση των 
οιπουμενιχών θεμάτων. Υπάρχουν πολλές κοινωνικές, ανθρώπινες χαι πολιτι- 
.ές ανάγχες, λένε, που δικαιολογούν και ζητούν την κοινή μαρτυρία χαι την 
ορατή ενότητα όλων των Χριστιανών, αλλά επίσης υπάρχει µια θεόσδοτη ἕέ- 
µπνευση χαι ένα χάλεσμαπρος όλητην Εκκλησία χαιτην ανθρωπότητα να είναι 
ενωμένοι. Αποτελεί σκοπό του ΠΣΕ να αποκαλύψει αυτήν την ενότητα που 
υπάρχει στη Βίβλο, στο δόγμα, στη θεολογία και στην παράδοση. Δεν είναι 
τυχαίο ότι οι ορθόδοξοι, ειδικά µέσα από την επίδραση του αείμνηστου χαθη- 
γητή Νίχου Νησιώτη, τέως διευθυντή του Οικουμενικού Ινστιτούτου χαι προέ- 
ὅρου της επιτροπής «Πίστης και Τάξης», έχουν τόσο βαθιά αναμειχθεί στη 
σύνταξη του χειμένου κοινής συναίνεσης Βάπτισμα, Ευχαριστία και Ιερωσύνη 
(1981), το οποίο αποτελεί μέρος µιας οικουμενικής συζήτησης για την εχχλη- 
σιολογία. Συνεπώς, η εμμονή των ορθοδόξων στα εχχλησιολογιµά θέματα 
υπάρχει από την ίδρυση του ΠΣΕ, και ενισχύθηχε ιδιαίτερα όταν προέκυψε το 
ερώτημα της «εχχλησιολογικής σημασίας του ΠΣΕ». Η αντίδραση σ᾽ αυτήν την 
εμμονή γνώρισε διάφορες όψεις και εκφράσεις. Ὡστόσο, το γεγονός ότι η 
εικόνα Χαι η γλώσσα της «κοινωνίας» κατέλαβαν κεντρική θέση στη σύγχρονη 
εκχλησιολογία -αυτό είναι χαι το θέμα του επόμενου παγκόσμιου συνεδρίου 
Πίστης και Τάξης, που θα γίνει στο δαηίίαρο ἧς Οοπιροθίε[α, στην Ισπανία, το 
1903- οφείλεται στο εχχλησιολογιιό ενδιαφέρον που συνεχώς εκφραζόταν από 
τους ορθοδόξους. Οι τελευταίοι αντιδρούν έντονα σε κάθε σημάδι αντίφασης 
και αδιαφορίας στην αναζήτηση της ορατής ενότητας ως βασικού σκοπού του 
Συμβουλίου. ΤΟ ΠΣῈ δεν μπορεί να υποβιβάσειτον οικουμενιχό αγώνα σε ένα 
θέμα απλής αλληλεγγύης, προκειμένου να δώσει μια χοινή απάντηση στα 
προβλήματα του κόσμου. Αισθάνονται άβολα όταν το Συμβούλο προσπαθεί να 
παρακάμψειτην έννοια της ορατής ενότητας χαιτης ευχαριστιακής κοινότητας. 

Ας ορίσουµε τώρα µεριχές ειδιχές εκκλησιολογικές εκφράσεις. 


Π. Εκκλησιολογικές εκφράσεις 


1. Γιατην ορθόδοξη εχχλησιολογία, η Εκχλησία είναι Χάτι περισσότερο από 
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μία κοινότητα µε µια ιδιαίτερη χλίση. Είναι το σημάδι της παρουσίας χα' της 
ευσπλαχνίας του Θεού στον χόσμο, ο οποίος αναχεφαλαιώνει και αγιάζει τα 
πάντα στον Εαυτό του. Ενάντια σε κάθε οργανική χαι λειτουργική άποψη περί 
Εκκλησίας, η Ορθόδοξη θεολογία µιλά ξεκάθαρα για την κοινωνία της Αγίας 
Τριάδας ως το κατ’ εξοχήν θεμέλιο της εχ.λησιαστιχής χοινωνίας. Είναι η 
τριαδιχή θεία Κοινωνία που παράγει και µορφοποιεί την χοινωνία σε Σώμα 
Χριστού. Η Εχχλησία δοξολογεί στα τρία Πρόσωπα της Τριάδας την ενότητα 
του Θεού. Είναι φανερό ότι µια ελλιπής θεολογία για τη θεία Κοινωνία έχει 
συνέπειες στην κατανόηση της εκκλησιαστικής κοινωνίας. Η απουσία μιας 
τέτοιας σχέσης μεταξύ αυτής της «κοινωνίας» και της «εκκλησιαστικής Χουνω- 
νγίας», έχει οδηγήσει τη Μεταρρύθμιση στη διάκριση μεταξύ της ορατής χαι 
αόρατης Εκκλησίας. Μόνο αν είχαμε µια βαθύτερη κατανόηση της θείας τρια- 
δικής Κοινωνίας δεν θα ανησυχούσαμε µε µια θεώρηση της Εχχλησίας ως 
χοινωνίας. Η Οικουμενική Κίνηση δεν ενδιαφέρεται για µια ιστορική επανα- 
σύσταση της ενότητας της Εκκλησίας, αλλά για µια ιστορική φανέρωση του 
μυστηρίου του Θεού. 

Πράγματι, η οιχουμενιχή χίνηση αντλεί τη βιβλική της πηγή απότο Ευαγγέ- 
λιοτου Ιωάννη (17, 20-24), «Οὐ περί τούτων δέ ἐρωτῶ μόνον, ἀλλά καί περί τῶν 
πιστευόντων διά τοῦ λόγου αὐτῶν εἰς ἐμέ, ἵνα πάντες ἕν ὦσιν, καθώς σύ, πάτερ, 
ἐν ἐμοι κἀγώ ἐν σοί, ἵνα χαί αὐτοί ἐν ἡμῖν ὦσιν, ἵνα ὁ κόσμος πιστεύῃ ὅτι σύ 
µε ἀπέστειλας: κἀγώ τήν δόξαν ἥν δέδωχάς μοι δέδωκα αὐτοῖς, ἵνα ὦσιν καθώς 

ἡμεῖς ἕν: ἐγώ ἐν αὐτοῖς χαί σύ ἐν ἐμοί, ἵνα ὦσιν τετελειωµένοι εἰς ἕν, ἵνα 
γινώσχῃ ὁ χόσμος ὅτι σύ µε ἀπέστειλας καί ἠγάπησας αὐτούς καθώς ἐμέ 
ἠγάπησας.». 

Ο ευαγγελιστής [ωάννης διατηρεί µεριχά σηµαντιχά σηµεία του μηνύματος 
του Ιησού για το λαό του. Ο ]ησούς προσεύχεται (]ω. 17, 11): «Πάτερ ἅγιε, 
τήρησον αὐτούς ἐν τῷ ὀνόματί σου ᾧ δέδωχάς μοι, ἵνα ὦσιν ἕν καθώς ἡμεῖς». 
Η σχέση του µε τον Πατέρα είναι η δύναμη χαι το πρότυπο της κοινότητας των 
μαθητών του. Στην προσευχή του ]ησού υπάρχει η αναφορά στην κοινωνία Του 
µε τον Πατέρα µε σχοπό να χαταδείξει ότι οι πολλοί μπορούν να γίνουν ένα 
όπως Αυτοί είναι ένα. Αυτό δεν είναι απλώς µια εννοιολογική αναλογία, αλλά 

᾿ ῃ επιβεβαίωση της εξάρτησης του ανθρώπινου τρόπου ύπαρξης από το Τριαδι- 
κό πρότυπο. Η θεία κοινωνία καθορίζει την ποιότητα της ανθρώπινης χοινω- 
νίας. Το ενδιαφέρον του Ιησού για το σύνολο του χόσμου χαι για την ενότητα 
των πάντων είναι μέρος της ιστορικήςτου δράσης. «Ὅ ἑωράχαμεν καὶ ἀκηχόα- 
μεν, ἀπαγγέλομεν καὶ ὑμῖν, ἵνα χαὶ ὑμεῖς κοινωνίαν ἔχητε μεθ’ ἡμῶν. καὶ ἡ 
κοινωνία δέ ἡ ἡμετέρα μετά τοῦ πατρός καὶ μετά τοῦ υἱοῦ αὐτοῦ Ἰησοῦ Χρι- 
στοῦ» (Α΄ Ιω. 1, 3). Ο ]ωάννης βλέπειτην χοινότητα της Αγίας Τριάδας σαν µια 
πραγματικότητα που διατηρεί τη συνοχή της ανθρώπινης κοινωνίας χαι ρυθµί- 
ζειτην χοινή ζωή. Η νέα ζωή είναι ζωή µέσα στην κοινότητα. 

Αυτό το πνεύμα της Κοινωνίας όπως περιγράφεται από τον ευαγγελιστή 
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]ωάννη βιώθηχε µε ποικίλους τρόπους, αλλά χαι διαστρεβλώθηχε. Στην Ευρώ- 
πη, η άποψη της παγκοσμιότητας για την Εχχλησία (στη λατινική Εκκλησία), η 
ατοµικιστική άποψη για τη σωτηρία στις εκκλησίες της Μεταρρύθμισης, έχουν 
επισχιάσει την εικόνα της Εκχλησίας ως κοινωνίας. ΄Οµως την πιο Χαταστρο- 
φική επίδραση στην κατανόηση της Εκκλησίας ως οικουμενικής κοινωνίας 
άσκησε η θεωρία χαι πραχτική της ιεραποστολής των δυτικών Εχχλησιών, 
Ρωμαιοχαθολικής χαι Προτεσταντιχής, κατά τον 100 αιώνα. Δεν είναι εδώ ο 
κατάλληλος τόπος για να αναπτύξουμε τη θέση σχετικά µε τον αντίκτυπο της 
ιεραποστολικής του 19ου αιώνα στη σύγχρονη εχκλησιολογία. Ας πούμε µόνο 
ότι μέρος της ιστορίας της Χριστιανικής ιεραποστολής κατά τη διάρκεια του 
19ου αι. ήταν η επέχταση των δυτικών εχχλησιών ή των ιεραποστολιχών αδελ- 
φοτήτων στις νέες περιοχές. Αυτή η µαχρο-αντίληψη της ιεραποστολής οδήγησε 
στη διάλυση χαι υποτίμηση των τοπιμών ομάδων χαι των συνηθειών τους. Η͂ 
δημιουργία νέων τοπικών εχχλησιών ως αναπόσπαστου τμήματος της παγκό- 
σμιας Εχχλησίας, µε τη δική τους, όµως, ιδιαίτερη ταυτότητα χαι ακεραιότητα, 
δεν αποτελούσε μέρος αυτής της στρατηγικής. 

Συνεπώς, βρίσχουµε ότι αυτή η έννοια της ιεραποστολής-ιεραποστολικής 
των αποιχιαχών χρόνων δημιούργησε μεγάλη σύγχυση σχετιχά με την χατανόη- 
ση της Εκχλησίας. Υπήρχε µια τάση υποβάθµισης του δόγματος της Εχχλησίας 
κάτω από την ιεραποστολιχή πίεση των πλουσίων χριστιανικών χωρών. Βε- 
βαίως, σήμερα υπάρχουν νέες τάσεις χαι εξελίξεις στην ιεραποστολική οι 
οποίες δεν έχουν χαμία σχέση µετην παραπάνω περιγραφή. Ωστόσο, υπάρχουν 
νέοι κίνδυνοι -φατριαστιχές τάσεις, εθνιχά συμφέροντα, κοσμικές και χριστια- 
νικές εθνικιστιχές ιδεολογίες, θρησκευτικές διαμάχες- οι οποίοι απειλούν την 
Εχχλησία ως οιχουµενιχή κοινότητα. Η ιστορία της ιεραποστολής κατά τον 10ο 
αιώνα ήταν ιστορία επέχτασης, επιρροής και δύναμης, επιζήμια για τη διαμόρ- 
φωσητων τοπικών εχχλησιών ως μελώντης παγκόσμιας Επχλησίας,που σήμερα 
εμφανίζεται σαν στενός ορισμός της τοπικότητας, ένας χατακερµματισµός της 
καθολικότητας σύμφωνα µε εθνιχιστικά χριτήρια που αντανακλώνται στην 
έννοια της Εκκλησίας. 

2. Η Ορθόδοξη εχχλησιολογία δίνει µεγάλη σημασία στους στόχους της 
Εκκλησίας θεωρώντας τους ως στόχους του ]ησού Χριστού που μεταδίδονται 
από το Αγιο Πνεύμα. Έτσι προκύπτουν, η σημασία της ολότητας, αγιότητας, 
καθολικότητας και αποστολικότητας της Εχηλησίας. Η ιστορική σύσταση της 
Εχκλησίας είναι συνδεδεμένη µε το γεγονός της Πεντηχοστής, όταν το Αγιο 
Πνεύμα κατήλθε στους Αποστόλους. Το χάρισμα που τους δόθηκε λέγεται 
αδελφοσύνη, Κοινωνία. Το Αγιο Πνεύμα είναι ο δημιουργός της εχχλησιαστι- 
Χής κοινωνίας, η Εκκλησία είναι χτισμένη στα θεμέλια που έβαλαν οι Απόστο- 
λου, ως ένα σώμα σε συνεχή κίνηση και αύξηση. | 

Η συξήτηση γύρω από το λαό του Θεού χωρίς αναφορά στην Πεντηχοστή 
(εννοώντας ανανέωση) Χαιτους Αποστόλους (εννοώντας ιεραποστολή) και στο 
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ερώτημα που εγείρεται αν η χίνηση του λαού του Θεού αποτελεί ή όχι την 
Εχκλησία, είναι από ορθόδοξης άποψης παραπλανητικό χαι απαράδεκτο. Σε 
ειδιχό χρόνο χαι χώρο η δύναμη του Αγίου Πνεύματος είναι αυτή που ενδυνα- 
μώνειτους Αποστόλους: «καί συναλιζόμενος παρήγγειλεν αὐτοῖς ἀπό Ἱεροσο- 
λύμων μή χωρίζεσθαι ἀλλά περιμένειν τήν ἐπαγγελίαν τοῦ πατρός ἥν ἠκούσατέ 
μου» (Πραξ. 1, 4). Αυτό σηµαίνει ότι ο Θεός ενοποιεί το λαό του, την ιστορία 
της Εκκλησίας χαι τον κόσμο που είναι υπό την χρίση του. Αλλά η χάρη του 
Θεού ζητά τη δική µας ανταπόχριση και εδώ χρειάζεται να θέσουμε τις προτε- 
ραιότητες. Πάνω απ’ όλα πρέπεινα αναζητήσουμε την Κοινωνία,την πηγή Χάθε 
μακαριότητας. Η άµεση ανάγχη για Κοινωνία συμπορεύεται µε την αναζήτηση 
στην πράξη µιας ενωμένης χριστιανικής μαρτυρίας στον κόσμο. Ὁ τελιχός της 
σκοπός είναι η συνοχή του λαού του Θεού προς διασφάλιση της συμφιλίωσης, 
της ελευθερίας, της ειρήνης για την εποχή µας χαι γιατις επόμενες γενιές. Δεν 
υπάρχει ελευθερία χαι διμαιοσύνη σε µια διαιρεμένη Εκκλησία χαι κοινωνία. 
- Όμως αντίθετα η κοινωνία είναι η πηγή ελευθερίας και δικαιοσύνης. 

3. Οι Ορθόδοξοι θα πουν ότι στην ιστορία της Εκκλησίας ήταν δυνατή η 
ορατή, εκκλησιαστική χουνωνία γύρω από τα βασιµά στοιχεία της χριστιανικής 
πίστης, ηθικής χαι πρακτικής. [Ισχυρίζονται ότιη μαρτυρίατους αντιπροσωπεύει 
ένα αχριβές σύμβολο εχείνης της πραγματικότητας. Η κοινωνία αυτή δεν ήταν 
τέλεια, αλλά ήταν ένα σημάδι, η μαρτυρία μιας νέας πραγματιχότητας χωρίς την 
οποία ο κόσμος στερείται νοήματος. Ήταν µια δύναμη ενότητας που εμπόδισε 
τις εχχλησίες να εγχλωβιστούν σε καταστάσεις έσχατης διαίρεσης. Μέσω της 
οικουμενικής διάχρισης οι Ορθόδοξοι έχαναν πάντα προσεχτικές δηλώσεις για 
τη σύνδεση δογμάτων χαι είχαν ένα αδιάχοπο ενδιαφέρον για την ενότητα της 
εχχλησίας. 

Παράτην γεμάτη διαμάχες και διαιρέσεις ιστορία του ξεπεσμού του ιστορι- 
κού χριστιανισμού, οιτοπιχές εχχλησίες πέτυχαν να έχουν ένα «χοινό νου», να 
αρθρώνουν μαζί µια κοινή ομολογία πίστης, να αποφασίζουν ως ένα σώμα µε 
πολλά μέλη. Υπήρξε µια περίοδος σταθεροποίησης, μια περίοδος που ο Χρι- 
στιανισμός λειτουργούσε σε οιχουµμενιχό επίπεδο ατελές αλλά συγκεκριμένο, 
που είχε ως πυρήνα του την Παράδοση, την μεταβιβασθείσα αποστολική Χλη- 
ρονομιά συμπεριλαμβανομένης καὶ της Αγίας Γραφής. [Ιστορικά ήταν δυνατό 
να ομολογεί η Χριστιανιμή κοινότητα ότι: «Πιστεύομεν εἰς μίαν, αγίαν, καθο- 
λιχήν και αποστολιχήν Εκχλησίαν». Οι Ορθόδοξοι ισχυρίζονται ὅτι αντιπρο- 
σωπεύουν αυτήν την Παράδοση. Επομένως, η παρουσία των Ορθοδόξων είναι 
εξαιρετικής σημασίας στην προσπάθεια ανακάλυψης ομοιοτήτων και διαφορών 
όχι μόνο μεταξύ των εκκλησιών μελών του ΠΣΕ, αλλά και μεταξύ του ΠΣΕ και 
της Ρωμαιοκαθολιμής Εκκλησίας. 

Πραγματικά, µπορεί πανείς να πει ότι η οιχουµενιχή κοινότητα βασίζεται 
σε χάποιες αντικειμενικές πραγματικότητες σχετιζόμενες µε τη δογματική Χαι 
μυστηριαχή θεολογία, όπως αποδείχθηχε στο χείµενο Βάπτισμα, Ευχαριστία 
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και [ερωσύνη. ΄Όμωςτο πρόβλημα παραμένει και στην πραγματικότητα µια από 
τις θεολογικές διαμάχες μέσα στο ΠΣΕ στρέφεται γύρω απότη συνοχή χαι την 
αυθεντία των «συγχλίσεων», οι οποίες έχουν διαμορφωθεί από το 1948. Μέχρι 
τώρα δεν υπάρχει διατυπωμένη οικουμενική συμφωνία σχετικά µε την ουσία 
του κειμένου ΒΕΙ (Βάπτισμα, Ευχαριστία, ἱερωσύνη). Οι περισσότερες εχχλη- 
σίες έχουν δυσχολίες µε συγκεκριμένες θεολογικές θέσεις και πρακτικές όσον 
αφορά στα τρία μυστήρια που ορίζονται στο χείµενο. Υπάρχει ένας ικανός 
αριθµός εχχλησιών που είναι δισταχτιχές ειδικά σε σχέση µε αυτή την έννοια 
της συμφωνίας. Το ΒΕΙ παρουσιάζει αυτή τη διπλή πρόκληση σε πολυάριθμες 
εχχλησίες. 

Αυτόπου μπορούμε να πούμε όλοι μαζί είναι ότι οι οιχουµμενιχές συγκλίσεις 
θα πρέπει να παρέχουν τη συνέχιση της θύμισης του Χριστού όπως αυτή 
διατηρήθηκε στην αποστολική πίστη αλλά και να βρίσκονται σε σχέση με τα 
σύγχρονα προβλήματα. Το ΒΕΙ ως αποτέλεσµα της δουλειάς θεολόγων από 
διάφορες ομολογίες, σχολές χαι αντιλήψεις αποδείχτηχε σ’ όλη την έχταση του 
οιχουμενικού φάσματος περισσότερο ενοποιητιχό παρά διαιρετικό. 

Οι Ορθόδοξοι επίσης λένε ότι όλες οι εκκλησίες έχουν χάσειτο διαλλακτιχό 
πνεύμα στη διάρχεια της ιστορίας εξαιτίας των διαιρέσεων. Πραγματικά, οι 
χωρισμένες εκκλησίες ανέπτυξαν τα ιδιαίτερα χαρίσματά τους χαιτη διακονία 
τους σε µια περιοχή, όμως έχασαν χαι κάτι επίσης σημαντικό. Αποτελεί σκοπό 
της οικουμενικής κίνησης να συνενώσει όλες αυτές τις εκκλησίες, μέσα σε ένα 
νέο πλαίσιο, για να δουν τι κέρδισαν χαι τι έχασαν χαθ᾽ όλη τη διάρχεια της 
διασπασμένης ιστορίας εξαιτίας του ομολογιακούτρόπου ύπαρξής τους. Χωρίς 
η µια την άλλη, χάθε εχχλησία από μόνη της είναι ατελής. Δεν είναι αρχετό να 
αφήνουμε τις αποχλίσεις όπως έχουν χαι να αναζητούμε μόνο τις αλληλοσυ- 
μπληρώσεις. Αυτό που χρειάζονται οι εκκλησίες είναι µια αμοιβαία διάθεση 
και ισχυροποίηση των χαρισμάτων τους. Η κοινωνία µπορεί χαι πάλι να βγάλει 
τις εκχλησίες από τα γχέτο τους χαι να διευχολύνει την ενσωμάτωσή τους σε 
μια χαι την αυτή ιστορία του λαού του Θεού. 

Στην πραγματικότητα, ένα ρεύμα βλέπει την αποκατάσταση της ενότητας 
μέσα από τη διόρθωση του σχίσματος χαι της διαίρεσης, ειδιχά μεταξύ Ανατο- 
λής και Δύσης. Πρέπει να πάμε πίσω, στη στιγμή του ιστορικού χωρισμού και 
να συγκρίνουμε τις δύο περιόδους, πριν χαι µετά τη διαίρεση. Συνεπώς, θα 
πρέπει να επαναναχαλύψουμε την χοινή αποστολική παράδοση που οι εχχλη- 
σίες έχουν όλες μαζί διατηρήσει κατά τη διάρχεια μας χιλιετηρίδας, χαι να 
αναζητήσουμε τη σύγχρονή της έχφραση. 

Αυτή η άποψη σχετίζεται µε την ερμηνεία της ιστορίας της Εχκλησίας, και 
προτείνει να χινηθούμε από το παρόν προς το παρελθόν για να θεραπεύσουμε 
τις σκληρές διαιρέσεις χαιτους αφορισμούς. Ασφαλώς, υπάρχουν και περιορι- 
σμοί, διότι η οικουμενική χίνηση δεν μπορεί να θεωρηθεί απλά ως η συνάντηση 
των ιστορικών εχχλησιών που εμπλέκονται στο χωρισμό Ανατολής-Δύσης. Η 
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διαίρεση μεταξύ Ρώμης και Κωνσταντινούπολης κατά τον 11ο αιώνα έχει 
πραγματικά επηρεάσει την ιστορία του χριστιανισμού, Χαι μπορούμε να ανα- 
γνωρίσουμε ίχνη της στη σημερινή πραχτιχή της «ουνίας» -ῃ επιστροφή στη 
Ρώμη των «χωρισμένων αδελφών». Όμως, τα θέµατα της οικουμενικής χίνησης 
Χαι η εξέλιξή τους δεν µπορεί να εξαρτάται αποχλειστιχά από αυτό. Πολλές 
εκκλησίες έχουν µια διαφορετική ιστορία που δεν συνδέεται άµεσα µε την 
παραπάνω διαμάχη. Οι δυτιχές και ανατολικές εκκλησίες δεν θα πρέπει να 
επιβάλλουν αυτό το κεφάλαιο της ιστορίας στις νεώτερες εκκλησίες. Η ιστορία 
του Χριστιανισμού είναι επίσης το θέμα βαθιά διισταμένων αναλύσεων. 

Οι Ορθόδοξοι δεν υποστήριξαν ποτέ ότι κατείχαν το μονοπώλιο της οιμου- 
μενικής κίνησης ή τις δυνατότητες να αναλάβουν την αρχηγία μιας στρατηγικής 
για την ένωση ενός διαιρεµένου Χριστανισμού. Επίσης, αναγνωρίζουν ότι η 
Εχχλησία δεν µπορεί ιστορικά να πραγματώσει το γεγονός της κοινωνίας σε 
απόλυτο βαθµό. Είμαστε ακόµα στη διαδικασία του γίγνεσθαι προς µια πλήρη 


- έχφραση Κοινωνίας. Ὡστόσο, η µυστηριακή συμβολική δύναμη της Εχχλησίας 


παραμένει άθιχτη αχόµα χαι µέσα στις αποτυχίες. «Οὕτως οἱ πολλοί ἕν σῶμα 
ἐσμέν ἐν Χριστῷ, τό δέ καθ’ εἰς ἀλλήλων μέλη» (Ρωμ. 12, 5). Η πνευματικότητα 
του σώματος χάνει δυνατή µια αμοιβαία µεταφορά χαρισμάτων και διαχονηµμά- 
των. Όταν ένα μέλος αποτυγχάνει και παραβιάζει το πνεύμα της κοινότητας, 
υπάρχει ένα άλλο μέλος του σώματος που αντιδρά χαι αποχαθιστά την κούνω- 
νία. «Τό αὐτό εἰς ἀλλήλους φρονοῦντες» (Ρωμ. 12,16). Και πάνω από όλα ο 
αγώνας µαςναπαραμείνουµε σύμβολο κοινωνίας είναι βασισμένος στην αγάπη 
του Χριστού για όλους. Με την πεποίθηση αυτή, οι Ορθόδοξοι έγιναν µέλη του 
ΠΣΕ. 

4. Σε µια δεδομένη στιγµή στην ιστορία, οι χωρισμένες χαι διασχορπισµένες 
εχκλησίες αποφάσισαν να αντιμετωπίσουν την πορεία προς την ορατή ενότητα 
µε νέους τρόπους. Αυτό είναι το βασιχό σύμβολο της σύγχρονης οικουμενικής 
κίνησης. Δεν είναι δυνατό να αγνοήσουμε τις ελπιδοφόρες εξελίξεις στην 
αναζήτηση της πλήρους ενότητας από την εποχή της ίδρυσης του ΠΣΕ. Πρέπει 
να μιλάμε περισσότερο για τη συμβολιµή αξία της οικουμενικής κοινότητας. Σε 
μια εποχή που η διάλυση χαι η διαίρεση έγιναν χυρίαρχη ιδεολογία χαι επικρα- 
τούσα πρακτική, είναι σημαντικό ότι η οιπουμενική κοινότητα προσπαθεί να 
ξαναβρεί την αίσθηση της Κοινωνίας, τόσο στην Εκκλησία καθαυτήν όσο και 
στην ανθρωπότητα μαζί, σαν ένα σύνολο. Μια τέτοια έννοια συνιστά ένα ισχυρό 
αντίγραφο όλων των ιδεολογιών που δίνουν έµφαση στη διάσπαση του κόσμου 
χαι την αθλιότητα της ανθρώπινης ιστορίας. 

-Ὁ «συμβολιιός» τρόπος αποτελεί ίσως την πιο αποτελεσµατιχή στρατηγική 


- στην οικουμενική κίνηση. Συνίσταται στη χρησιμοποίηση συμβολικών πράξεων 


. ἁμάωθι 


και χειρονομιών που έχουν σαφή ή µη αξία για όλους. Αυτές οι συμβολικές 
εχδηλώσεις δεν μπορούν να λύσουν το πρόβλημα της ενότητας, αλλά σίγουρα 
βγάζουν τις εκκλησίες από την απομόνωση χαι τη µοναχιχότητα τους. Με τον 
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τρόπο αυτό οι Χριστιανοί μπορούν να δημιουργήσουν µια οικουμενική εποχή 
και ατμόσφαιρα. Αυτό τους δίνει µια συγκεκριμένη ηθική εξουσία χαι αξιοπι- 
στία. 

Εξάλλου, διαπράττονται πολλές αδικίες και υπάρχουν δυνάμεις που υπο- 
σκάπτουν την κοινωνία. Είναι πολλοί οι όροι που πρέπει να εκπληρωθούν για 
μια πραγματική, συγκεκριμένη κοινότητα. Όμως ο αγώνας για να υπάρξει µια 
πραγματική κοινότητα, τα σημάδια που προσφέρουν οι χριστιανοί εν ονόματι 
όλων, δεν είναι αντιπροσωπευτικά µιας πρόγευσης της εκκλησίας ως κίνησης 
που ασχολείται µε τον κόσμο; Διαιρεμένες εκκλησίες δεν μπορούν να θεραπεύ- 
σουν µια διαιρεμένη ανθρωπότητα. Ὡστόσο, υπάρχουν συμβολικές πράξεις των 
εκκλησιών, πραγματοποιήσιµες εδώ χαι τώρα, οι οποίες μπορούν να παραχι- 
νήσουν το λαό προς αναζήτηση της ενότητας, να τον βγάλουν από τις δομές 
αποχλειστικότητας και τις ιδεολογίες διαχρίσεων. 

Παραδείγματα «συμβολικών» πράξεων υπάρχουν παντού: οι θεολογικές 
πεποιθήσεις που έχουµε κοινές µε Ρωμαιοχαθολικούς χαι Προτεστάντες στο 
ΒΕΙ: ο διάλογος μεταξύτης Ορθοδόξου Εχχλησίας καιτων Ανατολικών εχκλη- 
σιών που οδηγεί σε αμοιβαία αναγνώριση της ιερωσύνης χαιτης ευχαριστιακής. 
χουνωνίας, κάθε πράξη αλληλεγγύης κανειτον αγώνα των εχχλησιών οικουμε- 
νικά ορατό. Υπάρχουν συμβολιχές πράξεις, άµεσα πραγματοποιήσιµες, στο 
χώρο της χοινής μαρτυρίας και αλληλεγγύης των χριστιανών διαφόρων παρα- 
δόσεων και εθνών. Υποδηλώνουν την εξάσχηση απ’ όλους εχείνης της ιχανότη- 
τας που θα διακρίνει όλα τα χαχά της γενιάς µας, τα οποία καταστρέφουν την 
ανθρώπινη χοινότητα. 

Και τι γίνεται µε τον οικουµενικό συμβολισμό της πνευματικότητάς µας; Οι 
προσευχές των επιµέρους χριστιανιχών κοινοτήτων για ενότητα δεν είναι µια 
από τις μεγαλύτερες πνευματιχές δυνάμεις της εποχής µας; Δεν είναι η κατά 
πρόσωπον συνάντηση, διαχριτική, ένθερμη, με θρησχευτιχή ευαισθησία που 
αποκαλύπτει την αναζήτηση κοινωνίας χαι πληρότητας; Και γιατί να µη φαντα- 
στούμε νέα σημάδια ενότητας; 


11. Η πρακτική τῆς εκκλησιολογίας. 


Οι Ορθόδοξοι, όµως, εφαρμόζουν την υπέροχη εκκλησιολογία τους; Για 
ποιο πράγμα ενδιαφέρεται η Ορθοδοξία; Είναι έτοιμοι οι Ορθόδοξοι να αντι- 
μετωπίσουν την αλήθεια σχετικά µετους εαυτούςτους, όπως αυτή διατυπώνεται 
από τους ανθρώπους; Είναι σε θέση να ανανεώσουν την παράδοση προχειµέ- 
νου να δημιουργήσουν µια νέα περίοδο στην ιστορία κοιτάζοντας το μέλλον; 

Υπάρχουν πολλές εχκλησιολογικές ελλείψεις στην ζωή των Ορθοδόξων 
εχχλησιών. | 


Μια παρατήρηση σχετίζεται µε την εσωτερική ζωή της Εκχλησίας, ειδικά με 
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τη θέση των πιστών, οι οποίοι είναι οι πραγματικοί «υπερασπιστές της ολή- 
θειας» (Εγκύκλιος Ορθοδόξου Πατριάρχη 1848), και που είναι τώρα ελεύθεροι 
να αναλάβουν την πλήρη ευθύνη στην αποστολή χαι τη ζωή της εχχλησίας. Οι 


εκκλησίες διστάζουν να προσεγγίσουν χαινα συζητήσουν το επίµαχοπρόβλημα 


των λαϊκών, την ισορροπία ή ανισορροπία μεταξύ των εχχλησιαστιχών αρχών 
χαι της πραγματικότητας των εχχλησιών χαι των πιστών τους. 

Η ανανέωση της εσωτερικής δομής χαι ζωής δεν µπορεί να αναβληθεί µε 
πρόφαση την παραδοσιακότητα ή τη διατήρηση της ταυτότητας. Και αυτό δεν 
γίνεται µόνο στο όνοματης αναχαίνισης αλλά λειτουργεί επίσης ως παράδειγµα 
για την ανανέωση της χουνωνίας. Η ανανέωση στην Εχχλησία θα έπρεπε να 
συνδέεται µε την ανάπτυξη της οιχονοµιχής και πολιτικής οργάνωσης της 
κοινωνίας. 

-. Αισθανόµαστε επίσης µια έλλειψη ευαισθησίας προς την κατεύθυνση της 
πραγμάτωσης της παγχόσμιας Εχχλησίας. Η έννοια της τοπικής εκκλησίας, 


-βασισμµένη στην ιδέα της χανονιµής περιοχής, ενός συγκεκριμένου έθνους, 


αναγνωριζόμενου μέσα απότον πολιτισµότου καιτη γλώσσα του, έχει κερδίσει 
τα προνόμια της αυτονομίας χαι ελευθερίας του λαού του Θεού σε ένα συγκε- 
Χριμένο χώρο. Η εχχλησιαστική αυτονομία, ενώ αποτελεί πηγή ελευθερίας και 
αλληλεγγύης ενός έθνους, δεν είναι πάντα µια απελευθερωτική δύναμη απο 
κάποια εθνικιστική αιχμαλωσία. Η πλειοψηφία των ορθοδόξων βρίσκεται στην 
Κεντρική και Ανατολική Ευρώπη, όπου µεριχές φορές η ηθιχή πιστότητα και η 
εξουσία των αρχιεπισχόπων που προέρχονται από αυτές τις περιοχές αμφισβη- 
τείται απότον ίδιοτο λαότους. Δεν μπορούν να αντιμετωπίσουν την έξαρση του 
εθνικισμού, των εθνικών διαιρέσεων, χαι των εμφυλίων πολέμων στις χώρες 
τους. Η απουσία επίδρασης στην πολιτική και χοινωνιχή σκηνή είναι σημάδι 
βαθιάς απάθειας. Ανάμεσα στις περιοχέςτων ορθοδόξων, υπάρχουν εθνότητες 
που δεν μπορούν να φτάσουν σε µια συμφιλίωση µε άλλες εθνότητες της ίδιας 
χώρας. 

Η ανάγκη να κατανοήσουμε την πληρότητα της παγκόσμιας Εχχλησίας και 
να εχδηλώσουμε την καθολικότητα των τοπικών εχχλησιών, είναι ζωτική. Η 
ορθόδοξη πίστη δεν είναι µόνο ένα στοιχείο οιποδόµησης ενός έθνους, αλλά 
έχει και µια καθολική διάσταση: δεν είναι ανατολική ή δυτική, ούτε λατινική ή 
ελληνική, αλλά ευαγγελική, αν και έχει βιωθεί µε διαφορετικό τρόπο από τα 
διάφορα έθνη χαι τους διάφορους πολιτισμούς. Η αυτονομία της τοπικής εχ- 
Χλησίας θα πρέπει να γίνει µια απελευθερωτιχή δύναμη εντός της παγκόσμιας 
εχχλησίας. Με µια τέτοια κατανόηση, οι ορθόδοξοι µπορούν επίσης να επανα- 
Ἀτήσουν τη θέση τους στην οικουμενική κοινότητα. 

Είναι αλήθεια ότι η Ορθόδοξη Εκκλησία δεν έχει αρθρώσει συχνά µια 
δημόσια γνώμη για χοινωνικο-οικονοµιχά θέματα χαι δὲν έχει δημοσιεύσει 
εγκυχλίους όπου να εκφράζει µια ξεκάθαρη στάση χαι κατεύθυνση. Σπάνια 
καταγγέλλει την άδικη δομή της κοινωνίας και σπάνια προτείνει εναλλαχτικές 
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δομές που επαυξάνουν την κοινωνική δικαιοσύνη. Η ορθόδοξη Εκκλησία απέ- 
φυγε την είσοδό της στην αρένα του εγχόσµιου αγώνα για δύναμη. 

Αποτελεί δεδομένη ιστορική πραγµατιµότητα το γεγονός ὁτι οι κομμούνι- 
σμός εμφανίστηκε στην πολιτική του εκδήλωση σε χώρες όπου επικρατούσαν 
ορθόδοξοι πληθυσμοί. Το γεγονός αυτό ίσως είναι ένα «παιχνίδι» της ιστορίας 
αλλά το γεγονός είναι ότι η κοινωνιολογική χαι πνευματιχή αντίσταση στον 
Χομμουνισμό εύχολα εχμηδενίστηκε. Υπάρχουν πολλοί λόγοι για αυτήν την 
αδύναμη αντίσταση χαι η κατάσταση είναι διαφορετική από χώρα σε χώρα. Στη 
Ρωσία, η παραδοσιαχή πνευματικότητα του ταπεινωμένου Χριστού δεν αποτε- 
λούσε δυνατή προετοιμασία για τις ιδεολογίες του 20ου αιώνα. 7 όλες τις 
Βαλκανικές χώρες από το 1930-1040, αναπτύχθηχε μια λαϊκή ευσέβεια χένω- 
σης, η οποία έδινε μεγάλη έµφαση στην προσωπιχή ζωή και τελείωση του 
ανθρώπου, αλλά λίγα λέγονταν για χοινωνιχά χαι πολιτικά θέματα. Έτσι το 
πρόβλημα της ενοποίησης της προσωπικής ζωής χαι των χοινωνιχών θεμάτων, 
της συνοχής μεταξύ πίστης και κοινωνικής ηθιμής, ήταν τελείως παραμελημένο. 

Από την απελευθέρωση της Ανατολικής Ευρώπης, γιατί περί απελευθέρω- 
σης πρόκειται, η εχχλησία είχε την ελευθερία να οργανώνει την ιεραποστολή 
της καιτα ποιμαντικάτης προγράμματα. Αυτό έπρεπε να γίνει µε µια ξεκάθαρη 
κατανόηση της παρουσίας της σε όλους τους τομείς της δημόσιας ζωής και σε 
συγκεχριμένα χοινωνικά θέματα. Ποιος είναι ο ρόλοςτης ορθόδοξης εκκλησίας 
σε µια εχχοσμικευμένη χοινωνία; Σε τέτοιου είδους ερωτήσεις απαντά λέγο- 
ντας ότι η Εχχλησία µπορεί να χρατήσει µια θαρραλέα στάση. Είναι ένα ρίσχο 
σοβαρό, διότι παίρνοντας µια θέση ο’ αυτό το πρόβλημα είναι αναπόφευχτη η 
διφορούμενη στάση μας. Όμως η εχχλησία πρέπει να ζήσει µε την ιδιαίτερή 
της ταυτότητα, τη μυστηριαχή: σημάδι της Βασιλείας -- µια προσχυνηματική 
κοινότητα στη Βασιλεία, σημάδι της αποχεχαλυμμένης Βασιλείας, αν και προ- 
σωρινή Χοινότητα. 

Κι ένας τελευταίος λόγος για την αμοιβαία αναγνώριση. Η αμοιβαία ανα- 
γνώριση είναι µια έκφραση της ελευθερίας της εκκλησίας να συμπεριφερθεί 
προς τις άλλες εχχλησίες ως ένα αναπόσπαστο κομμάτι µιας αναγνωρισμένης 
συμφιλιωτικής συνεργασίας (ΠΣΕ) χαι να πάρει κάθε απόφαση σχετιχά με την 
ενότητα, εφαρµόσιµη στην τοπική αλλά χαι στην παγκόσμια κατάσταση. Απο- 
τελεί μέρος µιας οικουμενικής πραγματικότητας που απαιτείτην αποφυγή μιας 
ψεύτικης, αυτοσχεδιασμένης ένωσης. Οι εχχλησίες θα έπρεπε να πάψουν να 
ισχυρίζονται πως είναι οικουµμενικές αν δεν είναι ελεύθερες ή πρόθυµες να 
αντιμετωπίσουν τις άλλες εχχλησίες όπως είναι στην πραγματικότητα. Εννοεί- 
ται µια Χατά πρόσωπον αντιμετώπιση, που είναι μια στιγμή χάριτος, μια στιγμή 
θρησκευτικής αντίληψης των άλλων ως συντρόφων χαι μελών του σώματος. 

Αμοιβαία αναγνώριση δε σηµαίνει υποταγή, αλλά αµοιβαιότητα χαι συνε- 
πάγεται διάλογο στη διαφορά, ρύθμιση των ιδιαιτεροτήτων των γλωσσών χαι 
συμβόλων, αποδοχή των διαφόρων πολιτιστικών υποδομών χαι εκφράσεων της 
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αυθεντίας. Σε αυτό το πλαίσιο, οι εκκλησίες μπορούν να επαληθεύσουν τη 
συνέπεια των παραδόσεων χαι περιορισμών τους. Εδώ, υπάρχουν μερικά συ- 
γχεχριμένα αποτελέσµατα, όπως για παράδειγµα: 

Πρόσφατα,το ΠΣΕ επαναναχάλυψετο δόγματης Αγίας Τριάδας ωςτη βάση 
για κάθε οικουμενική εκκλησιολογία. Οι πατέρες χαι οι μητέρεςτου ΠΣΕ ήταν 
αρχετά σοφοί χαι βιβλικοί ώστε να θέσουν την ομολογία του Τριαδικού Θεού 
στην καρδιά της κοινής µας βάσης. Αυτό µας βοηθά να δούμε από χοντά, πως 
η εικόνα της Τριάδας µπορεί να επιδράσει στην αναζήτησή µας για ενότητα. 

Ολες οι εκκλησίες αποδέχτηχαν την αναζήτηση µιας πραγματοποίησης της 
αποστολικής πίστης. Στη «Λειτουργία της Λίμα» το Σύμβολο της Πίστεως του 
38] μ.Χ. (χωρίς το “Εἰίοαις”) επανεισήχθη ως ο πυρήνας της Χριστιανικής 
πίστης. Η προσφυγή των Ορθοδόξων στο δόγμα των επτά Οιχουµμενιχών Συνό- 
δων (325-787) δικαιώνεται µε την προῦὐπόθεση ότι οι Σύνοδοι ερμήνευσαν την 

αποστολική παράδοση χατά ένα γνήσιο τρόπο. Το Σύμβολο δεν εξάλειψε τη 
- μεγάλη ποικιλία παραδόσεων και θεολογιμών σχολών. Αυτό που ζητούν οι 
Ορθόδοξοι είναι να φέρουν την Παράδοση σε διάλογο µε τις παραδόσεις. 
Έτσι, αποφεύγουμε το σύνδρομο της ομοιομορφίας, όπως επίσης χαι το σύν- 
ὃρομοτης ομολογιακότητας. Η Παράδοση είναι µια πρόχληση στα οµολογιακά 
στερεότυπα. 

Η αναγνώριση των μυστηρίων άλλων εχχλησιών παίρνει υπ᾽ όψη της µια 
θετιχή ιστοριχή πραπτική. Υπάρχει ένας λόγος στην αναγνώριση της εγχυρότη- 
τας του βαπτίσματος (ως μυστηρίου) παρά την ατέλεια του ιερουργού. Σήμερα 
αυτή η θέση αποτελεί μέρος µιας κοινής λογικής ανάμεσα σε διαφορετικές 
εκκλησίες. Οι ορθόδοξοι έχουν υιοθετήσει µια λίγο διαφοροποιημένη θέση που 
παίρνει υπ’ όψη της τη «νοο!ρία οοεἰοθίοα», τα ίχνη αποστολικότητας, τα έγκυρα 
σημάδια και σημεία των εχκλησιαστικότητας που υπάρχουν στη σύσταση άλλων 

εχχλησιών. Αυτή η αρχή οδηγεί τους ορθοδόξους σε όλες τις οιχουµενικές 
επαφές και αποτελείτη βάση πάνω στην οποία μπορούν να αναγνωρίσουν άλλες 
εχχλησίες ως εχχλησίες. 

Προβάλλοντας την εκχλησιολογία χαι την ιεραποστολή στην προοπτική του 
δόγματος τους Αγίου Πνεύματος, Ἑανανακαλύπτουμε την καθολικότητα της 
θείας αποκάλυψης σ᾽ όλα τα έθνη και τους λαούς. Η δόξα του Θεού εχτείνεται 
ο’ όλον τον Χόσμο μέσω της δύναμης του Αγίου Πνεύματος «που βρίσχεται 
παντού Χαι πληρείτα πάντα». Γιατο Γρηγόριο Νύσσης (1-304} το μόνο κριτήριο 
χριστιανικής ζωής είναι η εμπειρία της δόξης του Θεού. (Δίνει το παράδειγμα 
της ζωής του Μωυσή). Μόνο οι άγιοι που έφτασαν στην κατάσταση της δοξο- 
λογίας ανεξάρτητα από την ιδιαίτερη θρησκευτική τους πίστη έχουν σωθεί χαι 
όχι ου κατ’ όνομα βαπτισµένοι Χριστιανοί. 

Ἡ αμοιβαία αναγνώριση, μέχρινα πάρειµια κανονική µορφή, επιτρέπει στις 
εκκλησίες, χωρίς να εξαλείφουν όλατα εμπόδια, να απαντήσουν μαζί σε μεγάλο 
αριθµό οικουμενικών ερωτήσεων διατυπωμένων μέσα στα πλαίσια της χριστια- 
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νικής ζωής. Το οινουµμενιιό προσκύνημα έχει τις ευχαιρίες και τις χρίσεις του, 
σε κάθε στάδιο που περνάει. Η αμοιβαία αναγνώριση θα ενδυναμώσει την 
αφοσίωση των εχχλησιών στο να διορθώσουν όχι μόνο τις θεολογικές διαφω- 
νίες Χαι τα κανονικά όρια, αλλά επίσης χαι στο να αντιμετωπίσουν τις εσωτε- 
ρικές χρίσεις, όπως επίσης χαι όλα τα πολιτιμά θέματα χαι τις χοινωνιχές 
αλλαγές που επηρεάζουν την εικόνα Χαιτη διαχονία της οικουμενικής κοινότη- 
τας. 

Το ΠΣΕ χρειάζεται ένα σχέδιο αφύπνισης των εκκλησιών από την απάθειά 
τους. Οι εκκλησίες ζουν σαν να µην πρόχειται να ενωθούν ποτέ. Πρέπει να 
αρχίσουμε µε αμοιβαία διάθεση χαι αναγνώριση εδώ χαι τώρα. Αυτό δε θα 
λύσειτο πρόβληματης ενότητας αλλά θα µας σώσει απότην εναντίον µας µομφή 
των ερχόμενων γενιών. Ο οικουµενισµός δεν είναι µόνο ένας θεολογικός χαι 
πολιτικός αγώνας, αλλά αχόµα περισσότερο, είναι ένας ηθικός αγώνας, µια 
επιτακτική πρόκληση. 

Παραίτηση, αδιαφορία, δυσπραγία προς την οικουμενική αναζήτηση για 
ενότητα των πάντων; Μια επιστροφή είναι πάντοτε δυνατή! Πράγματι, υπάρχει 
µια αλλεργία εναντίον οιπουμενικών θεμάτων που γίνονται σλόγκαν και στε- 
ρεότυπα. Ο οιχουµμενισµός δεν δίνει µεγάλο βάρος στη θεολογία. Το Συμβούλιο 
πιέζει τις εχχλησίες να πάρουν αμέσως θέση στα προβλήματα χωρίς αρκετή 
συζήτηση. Οι περισσότερες δηλώσεις για δημόσια θέµατα είναι βαριές, τυραν- 
νιχές, χωρίς θρησκευτιχή ευαισθησία. Το οικουµενικό κίνημα στερείται δημο- 
τιμότητας, ευρύτητας, φαντασίας, συλλογυιού πνεύματος. Οι εχχλησίες είναι 
απομονωμένες η µια από την άλλη, αλλά επίσης και από μόνες τους απομονώ- 
νουν τους εαυτούς τους. 

΄'Οµως πρέπει να σταματήσουμε να θρηνούμε και να απαριθµμούμµε τις αν- 
θρώπινες αδυναμίες. Πρέπει να εγκαταλείψουμε κάθε προσπάθεια αν πι- 
στεύουμε πως η οιχουμενιχή χίνηση μπορεί να οιμοδομηθεί μόνο πάνω στην 
ανθρώπινη ικανότητα. Ειλικρινά πιστεύω ότι δεν είναι μόνο αυτό, χρειάζεται 
και η ενέργεια του Θεού πάνω µας. «Θεός γάρ ἐστιν ὁ ἐνεργῶν ἐν ὑμῖν καί τό 
θέλειν καί τό ἐνεργεῖν ὑπέρ τῆς εὐδοκίας» (Φιλ. 2, 13). Σκεφτείτε πώς αναπτύ- 
χθηκαν και δυνάμωσαν οι εχχλησίες στο διάβα της ιστορίας αν χαι είχαν ένα 
τόσο ταπεινό ξεκίνημα. Η Βασιλεία του Θεού μοιάζει µε «κόκκῳ συνάπεως, 
ὄν λαβών ἄνθρωπος ἔβαλεν εἰς χῆπον ἑαυτοῦ, καί ηὔξησεν καί ἐγένετο εἰς 
δένδρον, καί τά πετεινά τοῦ οὐρανοῦ αὐτοῦ» (Λουχ. 13, 19). Σκεφτείτε επίσης 
την καθαρότητα νου που µας χρειάζεται («ἄφρονες, οὐχ ὁ ποιήσας τό ἔξωθεν 
καί τό ἔσωθεν ἐποίησεν;» (Λουκ. 11, 40)) προκειμένου να διακρίνουμε την 
αμοιβαιότητα των χριστιανών. Πρέπει να αγαπάμε ο ένας τον άλλον προχειµμέ- 
νου να ξεπεράσουμε τις μεταξύ μας διαιρέσεις. Πρέπει να υπάρχουµε μαζί 
προχειμένου η ενότητά µας να γίνει ορατή. 
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Η ὀιδασχαλία της Θεολογίας σε µια 
παγκόσμια συνάφεια 


Δασηιιες Νίεοίε 
Μετάφραση: Γεώργιος Δ. Καραντέλος 


Ο Δρ. Τήιοπιας Τήιαπρανο], διδάσκοντας αρχικά στη νότια Ινδία και σήμερα 
στο «Οαπα]ετ δοιοοὶ ο Τπεο[οχγ» των ΗΠΑ έγραψε κάποτε πως έχουµε 
ανάγκη όχι από μία θεολογία του διαλύγου, αλλά από µια αληθινά διαλο- 
γικῄ θεολογία, τέτοια που πραγματικά θα διεξήγαγε μια οικουμενική 
συζήτηση και θα προσλάμβανε μια οικουμενική προοπτική. Πραγματικά 
ελπίζω πως το παρόν συμπόσιο θα αποτελέσει ένα βήμα προς αυτή την 
κατεύθυνση και θα βοηθήσει όλους µας να αποκτήσουμε µια διαυγέστερη 
θεώρηση και να κατανοήσουμε τις νέες θεολογικες προσεγγίσεις που 
εμιφανίστηκαν από την εποχή του δευτέρου παγκοσμίου πολέμου. 


Αυτή η ανακοίνωση δεν έχει άλλη φιλοδοξία από το να αποτελέσει µια 
ιστορική εισαγωγή στην παρούσα κατάσταση µετην εἰπίδα πωςη ποικιλία 
θα εκληφθεί σαν ένας εμπλουτισμός και όχι σαν αιτία για νέες διαιρέσεις. 


1. Το σύγχρονο ιεραποστολικό έπος 


Ο σύγχρονος πλούτοςτων λεγόμενων συναφειακών θεολογιών, πιστεύω πως 
έχειτην προέλευση του στη νέα [εραποστολιχή Κίνηση η οποία ακολούθησε την 
«ανακάλυψη» παρά πολλών λαών (πληθυσμιαχών συνόλων) «οι οποίοι ποτέ 
πριν δεν είχαν αποποιηθείτο Ευαγγέλιο». Η Ρωμαιοκαθολική Εκκλησία υπήρ- 
ξε η πρώτη που έστειλε [εραπόστολους σ᾽ ολόχληρο το νότιο ημισφαίριο από 
το 15ο αιώνα. Εν τούτοις, η Ιεραποστολιμή της, στενά εξαρτώµενη από την 
εχχλησιολογία της, δεν άφησε και μεγάλο περιθώριο από την άποψη της προ- 
σαρμογής της στα διαφορετικά περιβάλλοντα: η τοπική συνάθροιση αναπτυσ- 
σόταν γύρω από έναν ευρωπαίο ιερέα, ο οποίος βεβαίωνε την καθολικότητα 
της διδασχαλίας μέσω της χρήσης κατηχήσεων χαι λειτουργιών προκατασχευα- 
σμένων στα Χέντρα της Ρώμης. Επιπλέον, μόλις αυτόν τον αιώνα συστάθηκαν 
ὑεμινάριαγιανα εχπαιδεύσουντο ντόπιο Χλήρο. Απότην άλλη µεριάπήρε πολύ 
περισσότερο χρόνο στις εχχλησίες της Μεταρρύθμισης να αναλάβουν ιεραπο- 
στολιχή δραστηριότητα, χαι είναι πραγματικά εκπληκτικό, γιατί μεσολαβούν 25 
χρόνια απότην ανακάλυψη της Αμερικής απότον Κολόμβο και το Ξεχίνη ματης 
μεταρρύθμισης του Λουθήρου στη Βιττεμβέργη. Θα μπορούσε χανείς να εἶχε 
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σκεφθεί ότι αυτό θα προσέδιδε αμέσως στον Προτεσταντισμό μια ιδιαίτερη 
ιεραποστολική διάσταση. Απεναντίας, ο Λούθηρος χαι ο Καλβίνος είχαν τη 
συναίσθηση πως ανήκαν στην εποχή της τελικής φάσης του σχεδίου του Θεού 
για τη σωτηρία τη ανθρωπότητας. Ο χρόνος ήταν επομένως πολύ σύντομος για 
να αναλάβουν µια γενική ιεραποστολιχή δραστηριότητα διάδοσης του Ευαγγε- 
λίου σ᾽ ολόκληρο τον κόσμο. Όλες οἱ προσπάθειες έπρεπε να επικεντρωθούν 
στο να διαπλάσουν την πραγματική Εκκλησία και να αγωνισθούν ενάντια σε 
κάθε μεταβολή χαι παραμόρφωση της χριστιανικής διδασχαλίας. Οι συνεχιστές 
τους πάλι περίμεναν ασυνήθιστα σημάδια απότο Θεόπροκειμένου να αρχίσουν 
μια ιεραποστολιχή εκστρατεία. Οι πρώτες ιεραποστολιχές απόπειρες δεν άρ- 
χισαν από εχλλησίες ή θεολόγους. Αποφασίστηκαν από λαϊκούς, βασιλιάδες, ή 
εμπόρους που ανησυχούσαν να βλέπουν τους χαθολιχούς ιεραποστόλους να 
προοδεύουν τόσο γρήγορα παντού. Ένας απ’ αυτούς ήταν ο βασιλιάς Φρειδε- 
οίκος της Δανίας, ο οποίος δεν μπορούσε να βρει ένα Λουθηρανό πάστορα να 
πάει να υπηρετήσει τους ανθρώπους σε μια μιχρή αποιχία της Δανίας, στο 
Τταπηυετρατ νότια του Μαντράς. Τελιχά βρήχε έναν Τεραπόστολο στην Πιετι- 
στιχή Θεολογική Σχολήτης Ηα|]ο,το Βαρθολομαίο Ζιερεπδαἰρ, ο οποίος µπορεί 
να θεωρηθεί ως «πατέρας των προτεσταντών [εραποστόλων». Δεν έζησε πολύ 
εξαιτίας της επίπονης δραστηριότητός του ως μεταφραστή της Βίβλου χαι 
πάστορα. Παρ’ όλα αυτά, είχε αρχετό χρόνονα επεξεργαστείτις βασικές αρχές 
της προτεσταντιχής [εραποστολικής. 

-- Μετάφραση της Βίβλου στην τοπική γλώσσα µε τη βοήθεια των καλύτε- 
ρων ντόπιων λογίων. | 

-- Δημιουργία σχολείων προκειμένου να χαταστεί ικανό χάθε άτομο να 
διαβάσειτη Βίβλο στη γλώσσα του. 

-- Ίδρυση Εκκλησίας µε τοπιχά χαρακτηριστικά το δυνατό συντομότερο, 
που θα καθοδηγείται από δικούς της πάστορες. 

Η πρώτη και η τρίτη απ’ αυτές της αρχές έπαιξαν ένα σημαντικό ρόλο στο 
φαινόμενο που σήμερα ονομάζεται Τοπικός πολιτισμός. Η μετάφραση της 
Βίβλου οδήγησε στην υιοθέτηση όρων βαριά φορτισμένων µε το νόημα που 
είχαν στην προχριστιανιχή θρησχεία. Παρ’ όλα όµως αυτά, άνοιξε το δρόμο σε 
μια θεολογία βασισμένη στο ντόπιο πολιτισμό. Το ίδιο συνέβη και µε την ίδρυση 
Σχολείων Μελέτης της Βίβλου, Σχολείων παστόρων, και αργότερα σεμιναρίων 
και κολλεγίων όπου ο ντόπιος κλήρος εχπαιδευόταν μέσα στο πολιτιστιχό 
περιβάλλον του, Είχα την ευκαιρία από το 1075 μέχρι το 1977 να είμαι ο 
διευθυντής ενός από τα παλαιότερα αυτού του είδους σχολεία παστόρων από 
τότε που το μεγάλο έπος της Ιεραποστολικής χοινότητας του Λονδίνου άρχισε 
στην Ταϊτή. Ανακάλυψα δοµές θεολογικής εκπαίδευσης Χαι θεολογικών λόγων 
για τα οποία οι σπουδές µου στη Λωξάνη δεν µε είχαν προετοιμάσει. Για 
παράδειγμα, ο πάστορας της Ταϊτής είχε χληρονομήσει πολλά από τα χαθήχο- 
ντα Χαιτα προνόμια των αρχαίων αρχηγών του νησιού. Οι πάστορες έπρεπε να 
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είναι έξοχοι ψαράδες και καλλιεργητές, έπρεπε να διευθύνουντο παραδοσιαχό 
προσευχητάρι και να εποπτεύουν τις τελετουργίες Ἀάνοντας τη ζωή της κοινό- 
τητας ενός μικρού νησιού δυνατή... Ολα αυτά ήταν καθήκοντα, για τα οποία 
εγώ ήμουν εντελώς ανίκανος. Γοητεύτηχα να διαβάζω και να μελετώ τη Βίβλο 
μαξί τους εξαιτίας της δικής τους διαφορετικής αντίληψης των εννοιών, τις 
οποίες είχα πάρει ως δεδομένες. Μια από τις πιο μορφωτιχές εμπειρίες ήταν 
πραγματικά η διδασκαλία περί δημιουργίας. Εκπαιδευμένος στη Λωζάνη από 
μαθητές του Κατὶ Βατίῃ είχα περισσότερο συγκεντρώσει τα ενδιαφέροντά μου 
στη Σωτηριολογία χαι Χριστολογία χαι δεν ήξερα σχεδόν τίποτε σχετιχά µε τη 
θεολογία της Δημιουργίας. 


2. Συμμιετοχή στην εμπειρία της θεολογικής εκπαίδευσης 


Θα μπορούσα βέβαια να αναφέρω εκατοντάδες τέτοια παραδείγματα όπως 
η εµπειρίαπου μόλις µοιράστηκα μαζί σας. Δεν θαπωπως όλοι οι προτεστάντες 
Ιεραπόστολοι πανηγύρισαν, όταν αντιλήφθηκαν πόσο διαφορετική ήταν η απο- 
στολή, οι θεσμοί και το χήρυγμα της τοπικής εχχλησίας από το ευρωπαϊκό 
προσχέδιο που είχαν φέρει μαζί τους. Οσο σκληρά κι αν προσπάθησαν να 
μεταρρυθμίσουν χαι να διορθώσουν την τοπική εχχλησία, συνάντησαν ένα 
είδος ευγενιχής αλλά και επίµονης άρνησης των ιθαγενών να συμμορφωθούν 

-µετο ιεραποστολικό μοντέλο. Εν τούτοις αυτή η σύγκρουση, που Χατά καιρούς 
πήρε µια οδυνηρή τροπή, συχνά κατέστησε ικανούς τους ντόπιους θεολόγους 
να αναπτύξουν µε µεγαλύτερη σαφήνεια και αχρίβεια σε τι διέφεραν από τους 
Δυτικούς ομοθρήσχούς τους. 

Η χαταστρεπτική εμπειρία του παγκοσμίου πολέμµουτου 1014-1018 δοχίμα- 
σε σκληράτις εχκλησίεςτης Ευρώπης καιτης βόρειας Αμερικής οι οποίες είχαν 
αναλάβει το κύριο βάρος διεξαγωγής της παγκόσμιας Ιεραποστολής. Σύντομα 
αποδείχτηκε επείγουσα ανάγχη να ιδρυθεί ένα μόνιμο παγκόσμιο σώμα το 
οποίο θα προήγε τη συνεργασία μεταξύ των διαφόρων ιεραποστολικών κοινο- 
τήτων. 

Το 1921 δημιουργήθηκε το Διεθνές Ιεραποστολιχκό Συμβούλιο (Δ.Ι.Σ.) που 
ώθησε τις εκκλησίες να σταματήσουν να συναγωνίζονται η μια την άλλη εξω- 
θώντας τις διαφορές τους στα διάφορα ιεραποστολιχά πεδία και τις κάλεσε σε 
συνεργασία ο όλες τις πλευρές της ζωής της Εκκλησίας. Ένα από τα μεγάλα 
κατορθώματα του Δ.Ι.Σ. ήταν η δημιουργία στα 1958 του Ταμείου Θεολογικών 
Σπουδών (Τ.Θ.Σ.) µε σχοπό να προάγει ο’ ένα υψηλότερο επίπεδο την εχπαί- 
δευση του χλήρου στο Νότο. Ο χρόνος είχε έρθει για αυτές τις νέες εκλλησίες, 
όπως λέγονταν τον καιρό εκείνο, να αποκτήσουν την ανεξαρτησία τους απότις 
ιεραποστολικές κοινότητες και να προετοιμάσουν τους εαυτούς τους να αντιµε- 
τωπίσουντις προχλήσειςτου Μοντερνισμού. Φυσικά εκείνη την εποχή η τελειό- 
τητα μετριούνταν πάρα πολύ σύμφωνα µε τις ευρωπαϊκές προδιαγραφές. Το 


39 


ΕΥΑΓΓΕΛΙΟ ΚΑΙ ΠΟΛΙΤΙΣΜΟΣ 


Τ.Θ.Σ. ενθάρρυνε τολμηρά νέους και πρωτοποριακούς τρόπους εκπαίδευσης 
του ιθαγενούς χλήρου οι οποίοι θα έπαιρναν σοβαρά υπόψη το πολιτισμικό 
περιβάλλον κατά το σχεδιασμότους, το περιεχόμενο και το σχοπότης θεολογι- 
κής τους εκπαίδευσης. Το 1977 το Π.Σ.Ε. πήγε ένα βήμα παραπέρα χαι αντικα- 
τέστησε το Τ.Θ.Σ. µε το Πρόγραμμα για τη Θεολογική Εκπαίδευση (Π.Θ.Ε.). 
Ενώ συνέχιζε να διοχετεύει από το οιπουµενιχό ταμείο προς τις εχχλησίες την 
οικονομική βοήθεια για να ενισχύσει τις εκκλησίες στην ανάπτυξη του ποιµα- 
υντικού τους έργου, το Π.Θ.Ε. σκόπευε περισσότερο στο να δημιουργήσει μια 
πλατφόρμα για διαπολιτισμιχή και διοµολογιαχή συζήτηση των χυριότερων 
θεμάτων της θεολογικής εχπαίδευσης. Επιτρέψτε µου να αριθµήσω μερικά από 
τα ενδιαφέροντα αυτά που έχουν εμφανιστεί στα τελευταία χρόνια. 


Πνευματική Διαμόρφωση 


Μια από τις κύριες προκλήσεις στο δυτιχό μοντέλο της θεολογικής εχπαί- 
δευσης ερχόμενη τόσο απότις εχχλησίες του Νότου όσο χαι απότις ορθόδοξες 
εχχλησίες ήταν η έλλευψη εμπιστοσύνης που δείχτηχε από τις σχολές τους για 
την πνευματική διαμόρφωση. Φαινόταν σαν να απέδιδαν στην πνευματικότητα 
τον ίδιο ρόλο που ο Μαρξ απέδιδε στη θρησκεία, «το όπιο του λαού», δίνοντας 
την αίσθηση ότι η πνευματικότητα έθετε ένα ερωτηματικό στον επιστημονικό 
χαραχτήρα της θεολογίας. Σύμφωνα µε την άποψη πολλών καθηγητών θεολο- 
γίας από το Νότο ή απότις ορθόδοξες εχχλησίες αυτός ο κάθετος διαχωρισμός 
είναι απαράδεχτος. Παρ’ όλα αυτά η πνευματικότητα είναι γι’ αυτούς το εισα- 
γωγιχό σημείο στην ακαδημαϊκή επίδοση. Γνωρίζω σίγουρα πως αυτή η πρό- 
Χληση ανοίγει διόδους σε ορισμένες σχολές ακόµα χαι στην πατρίδα μου την 
Ελβετία. 


Θεολογία από τους ανθρώπους 


Η επανανακάλυψη της εκκλησίας ως συνόλου ανθρώπων του Θεού που 
συνιστά ένα σηµείο εχχλησιολογιχής ομοφωνίας στην οικουμενική Χίνηση προ- 
κάλεσε μια νέα γενιά από θεολόγους να δείξουν περισσότερη προσοχή στη 
θεολογία που αναπτύχθηκε από τους ανθρώπους στις χριστιανικές κοινότητες 
βάσης. Γνωρίζω πως ο συνάδελφος µου Ετ. Οεοτρο θα μιλήσει για την παρου- 
σίαση της καθηγήτριας ΟΠπυπρ κατά τη διάρχεια της πρώτης Ολομέλειας στην 
Καμπέρα. Ηταν µια εξαιρετικά εχπαιδευμένη θεολόγος µε διδαχτορικό από 
το Ὀπίοη Τποο[ορίςα! δοπιίπατγ της Νέας Υόρκης. Επιστρέφοντας, όμως, πίσω 
στους πιο απλούς τοµείς της νοτιοχορεάτικης κοινωνίας της, καθισμένη στα 
πύδια των αδελφών της Χορεατισσών και χρησιμοποιώντας την ευρεία μόρφω- 
σή της για να τις βοηθήσει να αναπτύξουν θεολογικά την χατανόησή τους για 
το ΄Αγιο Πνεύμα, δεν διαισθάνθηχε πως αυτή θα εμφανιζόταν ως συγχριτιστική 
μορφοποίηση, Θα μπορούσανα αναφέρω πολλά παράλληλα παραδε ίγµαταπου 
δείχνουν ένα ανανεωμένο ενδιαφέρον για τη λαϊκή θρησκευτικότητα από την 
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πλευρά των θεολόγων πεπεισμένων πως το να θεολογείς δεν είναι. μόνο να 
ερευνάςτη θρησκευτινή εμπειρία των προηγουμένων γενεών, των Πατέρων και 
των Μητέρων της Εχχλησίας, αλλά επίσης είναι χαι το να δίνεις προσοχή στον 
τρόπο που οι σύγχρονες κοινότητες, ιδιαίτερα μεταξύ των φτωχών χαι καταπιε- 


σμένων, μιλούν γιατην πίστη τους χαι γιατην ελπίδα τους σε καταστάσεις χωρίς 
ελπίδα. 


Η διδασκαλία της Θεολογίας σε συνθήκες επιβίωσης 


Η χειροτέρευση της οικονομικής κατάστασης στο μεγαλύτερο μέρος του 
νοτίου ημισφαιρίου έχει επηρεάσει σοβαρά τη θεολογική εκπαίδευση. ἱδρύμα- 
τα που είχαν εμφανιστεί στις δεκαετίες του 50 χαι του 60 χάρη στην οιχουµε- 
νική αλληλεγγύη που συχνά διοχετεύθηχε μέσα από το Τ.Θ.Σ. και που ανέπτυ- 
ἕαν πτυχιαχά, µεταπτυχιαχά ακόµη και διδαχτορικά προγράµµατα βρέθηκαν 
να αντιμετωπίζουν ανυπέρβλητα οικονομικά προβλήµατα. Σύντομα φάνηκε 
πως το κόστος του δυτικού μοντέλου θεολογικής εχπαίδευσης ήταν πάρα πολύ 
υψηλό για τις εκχλησίες του Νότου χαι αύξανε την οιχονοµμιχή τους εξάρτηση. 
Μια έρευνα για εναλλαχτικά μοντέλα θεολογικής εκπαίδευσης έχει αρχίσει και 
πάλι ενθαρρυνόµενη από τα Π.Θ.Ε. Και ενώ προσπαθούσαν να διατηρήσουν 
ένα υψηλό αχαδηµαϊκό επίπεδο αυτά τα μοντέλα στόχευαν στο να ενοποιήσουν 
περισσότερο τη θεολογική εχπαίδευση µε «τον πολιτισμό της απαισιοδοξίας» 
η οποία χαραπτηρίζει όλο χαι περισσότερους πληθυσμούς του χόσμου. Αυτή η 
έρευνα θα κορυφωθεί ο’ ένα συμπόσιο που οργανώνουµε για το 1995 µε θέμα 
«Η βιωσιμότητα της θεολογικής εχπαίδευσης». Πολλά πειράµατα θα ανατε- 
θούν, όπως µη τοπικές ποιμαντιχές υπηρεσίες, θεολογική εκπαίδευση από 
επέχταση χ.τ.λ. Εχείνοπου µπορεί ήδη να ειπωθεί γι’ αυτάτα επιτεύγματα είναι 
ότι η «εκπαιδευόµμενη κοινότητα» στην οποία αναπτύσσεται η θεολογική εχπαί- 
δευση δεν είναι πια το πανεπιστήμιο, αλλά οι λαϊκές κοινότητες των φτωχών 
Χαι των περιθωριοποιημένων. Κάποιος ίσως να περίμενε μεγαλύτερες µετατο- 
πίσεις στις θεολογικές εμφάσεις. Το βασιχό πρόβλημα το οποίο εξασθενίζει 
αυτή την πορεία προέρχεται από το γεγονός ότι η Δύση διαπιστεύει σ᾽ όλο τον 
κόσμο τις διχές της προδιαγραφές ανωτερότητας. Ο καθηγητής κύριος Βασι- 
λειάδης σίγουρα θα θυμάται ότι αυτό ακριβώς το σημείο έπαιξε σπουδαίο ρόλο 
στο πρόσφατο συμβούλιο του Υοσα! στο Πίτσμπουργα. 


Θεολογική εκπαίδευση για γυναίκες 

Εφόσον η συνάδελφός µου Οἴο]ϊα Οτίερα θα μιλήσει για τον τρόπο µε τον 
Ὁποίο οι γυναίκες προσεγγίζουν τη θεολογία, θα περιοριστώ στην αναφορά στη 
συνεχιζόμενη πρόχληση που το Π.Θ.Σ. απηύθηνε στις εχχλησίες και τα θεολο- 
γικά ινστιτούτα για να ενθαρρύνειτις γυναίκες όχι μόνο να σπουδάζουν θεολο- 
γία, αλλά να γίνουν και χαθηγήτριες θεολογίας. Και ενώ στην αρχή ήταν 
δισταχτιχές για λόγους περισσότερο πολιτισμικούς και οχι θεολογικούς, οι 
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περισσότερες εκκλησίες ευγνωμόνως αναγνωρίζουν την τεράστια επίδραση 
που είχαν οι γυναίκες αυτές στη θεολογιιή σχέψη όσο και στη ξωή της κοινό- 
τητας των πιστών. Η οικουμενική θεολογική εκπαίδευση ξεκινά απότο Π.Σ.Ε., 
τομέας 1, ο οποίος χληρονομεί τις παραδόσεις του Τ.Θ.Σ. καιτου Π.Θ.Σ. χαι 
απορροφά ένα σηµαντικό τμήμα των πόρων που είναι διαθέσιμοι για να βοη- 
θήσουν τις εκκλησίες να εππαιδεύσουν γυναίχες σαν καθηγήτριες θεολογίας 
και πρωτοπόρες της θεολογίας. 


Σημάδια της ανανέωσης 


Είναι όµως επείγον οι Ευρωπαίοι και οι Βορειοαμερικανοί καθηγητές 
θεολογίας να αρχίσουν να ασχολούνται µε τις διάφορες προκλήσεις που απευ- 
θύνονται προς τις λεγόμενες χλασιχές δοµές χαι μεθοδολογίες στη θεολογική 
εκπαίδευση. Είναι ενθαρρυντικό να βλέπεις, ιδιαίτερα στη Βόρεια Αμερική, 
ενώσεις θεολογικών σχολείων που αναλαμβάνουν µια συστηματική ανασχόπη- 
ση των στόχων και της οργάνωσης των βοηθητικών υπηρεσιών λαμβάνοντας 
σοβαρά υπόψη κριτικές που έρχονταν τόσο απ’ έξω όσο χαι από τη δική τους 
κοινότητα. Μεταξύ των επιτευγμάτων του παρελθόντος κάτω από την πίεση για 
αυστηρή Χαι εξονυχιστική έρευνα, είναι και ο καταχερµατισµός της θεολογίας 
στους τέσσερις «κλασικούς» τομείς: βιβλιχές σπουδές, συστηματική θεολογία, 
Ιστορία της Εκαλησίας, πραχτιχή θεολογία. Αυτή η διαίρεση εργασίας (που 
προτάθηκε από το δεΠπ|είστπιαςπετ) υπήρξε μια ανταπόχριση, στις αρχές του 
προηγούμενου αιώνα στις προχλήσειςτου Διαφωτισμού. Η θεολογία έχει πρό- 
σφατα θρυμματιστεί περισσότερο µε την πρόσθεση νέων βοηθητικών επιστη- 
μών, όπως η κοινωνιολογία, η φιλοσοφία, η οργάνωση χαι διοίχηση της εχχλη- 
σίας χ.λπ. Όπως πολύ σωστά σημειώνει ὁ Εἰ. Εατογ, ο φοιτητής της θεολογίας 
οὔτε θεολογία σπουδάζει ούτε αποχτά ακαδηµμαϊχή ειδικότητα στις θεολογικές 
επιστήμες, αλλά εκπαιδεύεται για επαγγελµατιχές δραστηριότητες. («ΘΕΟ- 
ΛΟΓΙΑ», Ο κατακερµατισµός χαι η ενότητα της θεολογικής εκπαίδευσης, 
Φιλαδέλφια 19893). Για το λόγο αυτό, καθηγητές θεολογίας από το Βόρειο 
Ατλαντιχό έχουν αρχίσει την εξέταση του πολιτισμικού και ιστορικού περιβάλ- 
λοντος μέσα στο οποίο αναπτύχθηκε το λεγόμενο «πλασικό» μοντέλο θεολογι- 
Χής εκπαίδευσης. Ας ελπίσουμε πως θα τους βοηθήσει να συμμετέχουν πλήρως 
«στον οιχουµενιχό διάλογο» ο οποίος αυτή αχριβώς τη στιγµή λαμβάνει χώρα. 
Ο κόσμος έχει γίνει ένα «παγκόσμιο χωριό» χαι η θεολογική εκπαίδευση δεν 
μπορεί να αγνοήσει αυτό το γεγονός. 

Ιδιαίτερα μετά τη συγχώνευση µε το πρόγραμμα του Παγχοσμίου Συμβουλίου 
των Εκχλησιών για τη θεολογιχή εχπαίδευση, το οιχουµενιχό ινστιτούτο του 
Βοψόογ, ιδιαίτερα το µεταπτυχιαχό του τμήμα, έχει γίνει ένα μοναδικό μέρος για 
έναν τέτοιο οιχουµενιχό διάλογο πάνω στη θεολογιχή εκπαίδευση. Επιπλέον, αυτά 
τα ετήσια παγκόσμια συνέδρια έχουν γίνει μία απότις μεγαλύτερες πηγές έμπνευ- 
σης γιατις τρεις συμμετοχές που έχουμε φέρει από το Βοφβογ στη Θεσσαλονίκη. 
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Θεολογία και Πολιτισμός 
Νίκος Ματσούκας 


Α΄ 

Πραγματευόμενος τούτο το θέμα, έχω δεδομένη τη διάχριση μεταξύ χλασι- 
Χής και συναφειακής (οὐπϊοχίυα]) θεολογίας. Θα έχω ως αφετηρία αυτή τη 
διάκριση, μολονότι προσωπικά διόλου δεν µε ικανοποιεί. Και εξηγούμαι. Αν ο 
καημός µας είναι η θεολογία ως στοχασμός, θεωρία, πράξη χαι επιστημονική 
-περιγραφή πραγμάτων χαι γεγονότων να επιδιώκει και να κατορθώνει την 
πρόσληψη του περιβάλλοντος, για να διακονήσει τον άνθρωπο, τούτο είναι 
αυτονόητο για κάθε άλλη παρόμοια εκδήλωση, και φυσιχά δεν µπορεί να γίνει 
με αποφάσεις: συντελείται μέσω της ιδίας της ζωής, που προσαρμόζεται και 
προσλαμβάνει τα εξωτερικά στοιχεία. Στην προχειμένη περίπτωση δεν νομίζω 
ότι υπήρξε χάποια (λεγόμενη) χλασική θεολογία, σε Ανατολή και Δύση, που 
τώρα οφείλει να γίνει συναφειαχή. Σε γενικές γραμμές θα έλεγα ότι ο’ όλη την 
παράδοση της Χριστιανοσύνης, ανεξάρτητα από μία αυτονόητη ποιχιλία θεο- 
λογικών χρωματισμών κυρίως σε λεπτομερειαχέςπτυχές, η θεολογία κατ᾽ αρχήν 
ήταν (και είναι) µια χαρισματική ζωή -και η αποχάλυψη ως διαρχείς θεοφά- 
νειες στην χτίση χαι στην ιστορία σε μια τέτοια ζωή τελικά εχφράζεται. Έπειτα 
η θεολογία γίνεται υπομνηματισμός πραγμάτων χαι γεγονότων, στοχασμός χαι 
επιστημονιχή περιγραφή. ΄Αλλωστε «ἐν οὐδενί κατ᾽ οὐδένα τρόπον οὐδαμώς» 
μπορούν ναυπάρχουν υπομνηματισμός, στοχασμός χαι επιστήμη, σε κάθε πτυχή 
της ιστορίας, αν δεν προηγούνταιτα πράγματα χαι η ζωή. ΄Ετσι ως «συναφειακή 
θεολογία» εννοώ τούτο τον υπομνηματισμό, το στοχασμό χαι την επιστήμη. 
Ωστόσο αν δεν ζούμε Χάτι, καμιά τέτοια λειτουργία δεν μπορούμε να επιτελέ- 
σουμε. Ο Ευαγγελιστής [ωάννης, λόγου χάρη, δεν στηρίχθηκε σε καμιά «συνα- 
φειαχή θεολογία» για να χάνειτη ρωμαλέα πρόσληψη του στωικού όρου Λόγος 
και να τον αποδώσει στον ενανθρωπήσαντα Υιό του Θεού, κάνοντας συνάμα 
μια επαναστατική ερμηνεία της συνοπτικής παράδοσης των τριών άλλων ευαγ- 
γελίων. Επομένως τη θεολογία ως ζωή και υπομνηματισμό αδυνατώ να την 
εννοήσω έξω από την ιστορία χαι τον πολιτισμό. Ὡστόσο οφείλει κανείς να 
τονίσει µε έμφαση ότι κολοβή είναι μιατέτοια θεολογία, όταν δεν περιλαμβάνει 
σε τούτη την πρόσληψη και ολόχληρη την χτίση. Στην χτίση χαι στην ιστορία 
συντελούνται οι θεοφάνειες της θείας δόξας. Μια τέτοια ιστορική άγνοια 
οδήγησε σε κακή αντιμετώπιση της εισήγησης, που είχε κάνει στην Ζ΄ Γενική 
Συνέλευση του Παγκοσμίου Συμβουλίου Εκκλησιών, στην Καμπέρα (1991) η 
νοτιοχορεάτισσα καθηγήτρια Οπυπρ Ἡγυπ Κγυηρ, γιατί όλοι που απάντησαν 
είχαν ως πρότυπο µια θεολογία της σωτηρίας εμποτισμένη κατά βάση από 
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σύγχρονες βιβλικές έρευνες και αποκομμένη απότην κτίση. Η νοτιοχορεάτισσα 
όμως είδε καταρχήν σωστά τη σχέση του Αγίου Πνεύματος προς την Ἀτίση. Επί 
του σημείου αυτού υπάρχειη άχρως αποκαλυπτική χαι ενδιαφέρουσα εισήγηση 
του συναδέλφου Γ. Μαρτζέλου. 

Πάντως στην προχειμένη περίπτωση μια εξέταση της σχέσης θεολογίας και 
πολτισμού οφείλει να ξεχινήσει από την ιστορική έρευνα των πολιτιστικών 
μορφών, που δημιουργήθηκαν μέσω της θεολογίας ως ζωής χαι υπομνηματι- 
σμού. Αλιώτικα δεν μπορούμε να δούμε τη σημερινή πορεία της θεολογίας. 
Επειδή δαψιλής είναι η ενασχόλησή µου µε τον πολιτισμό της Ορθοδοξίας, θ’ 
αναφερθώ ο’ αυτή την περιοχή, τονίζοντας μονάχα πως σήμερα απαλλαγήκαµε 
από το επικίνδυνο παραμύθι του αντιθρησκευτικού δογματισμού -αρχετές 
φορές ο αντιθρησκευτικός δογματισµός είναι φανατικότερος του θρησκευτι- 
κού- ότι ο Δυτιχός Μεσαίωνας ήταν µία νύχτα. Η έρευνα έδειξε χαι δείχνειπως 
Χαι εχεί άνθησε ένας αξιόλογος πολιτισμός. Αλλωστε προσώρας τουλάχιστο 
ολόχληρη η ιστορία της ανθρωπότητας δεν είναι τίποτα άλλο παρά µια απέρα- 
ντη νύχτα µε μικρά και μεγάλα φώτα, που είναι οι πολιτισμοί της. 


Β΄ 

Καταρχήν για να καταλάβουμε τον πολιτισµότης Ορθοδοξίας, οφείλουμε ν’ 
απαλλαγούμε από ορισμένες προχαταλήψεις, που αφορούν την ιστορική έρευ- 
να. Και οι προκαταλήψεις αυτές χυρίως λυμαίνονται την ιστορική ακρίβεια σε 
ότι αφορά το Βυζάντιο και το βυζαντινό πολιτισμό. Είναι αλήθεια ότι µε το 
σχίσμα Ανατολιχής και Δυτιχής Εχηλησίας, το 1054, που αυτονοήτως δεν προ- 
Ἐενήθηχε απλώς από ορισμένες μόνο δογματιχές διαφορές, αλλά εξαιτίας 
ριζιχών ίσως αντιθέσεων πολιτιχών και πολιτιστιχών, η θεώρηση της Βυζαντι- 
νής Αυτοκρατορίας από δυτιχούς ιστορικούς χαι διανοούμενους, όπως χαι η 
θεώρηση της Δύσης από Ανατολικούς, ήταν ουχ ολίγον μεροληπτιχή, και εν 
πάση περιπτώσει επηρεασμένη έντονα από ομολογιακές τοποθετήσεις. Ενώ 
στον τομέα της ιστορικής έρευνας του Βυζαντίου πραγματοποιήθηκαν σήμερα 
αξιοσημείωτες επιδόσεις χαι έγιναν πολλές αναθεωρήσεις, δεν σταμάτησαν 
ακόµη να παίζουν κάποιο ενεργό ρόλο οι διάφορες προκαταλήψεις. Και πέρα 
από τις προχαταλήψεις πιστεύω πως ως σήμερα η βαθύτερη πνευματική υπό- 
στασητου Βυζαντίου, µε άλλα λόγια η φιλοσοφία καιη θεολογίατου, παραμένει 
εν πολλοίς άγνωστη. Εντυπωσιάστηκα πριν από µεριλά χρόνια, όταν ο φιλόσο- 
φος Αξελός, εδώ στην Ἑλλάδα, σε µια συνέντευξή του είπε πως πολλά μάθαμε 
για τις τέχνες του Βυζαντίου, αλλά η βυζαντινή φιλοσοφία χαι θεολογία μένει 
σχεδόν άγνωστη. Η άποψη αυτή όσο παράδοξη χαι αν φαίνεται, έχει πολλή 
αλήθεια. 

Μια δυσχολία, που, όπως νομίζω, φαλκιδεύει τη σχέψη σχεδόν όλων των 
βυζαντινολόγων, για να καταλάβουν το βυζαντινό πολιτισμό, είναιτα σύγχρονα 
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εθνιχά και εθνικιστιχά Χριτήριαπου έχουν, πολλές φορές λεληθότως εντός τους. 
Με άλλα λόγια μήτε τον αρχαίο Ελληνισμό µε τις πόλεις-κράτη μήτε το βυζα- 
ντινό πολιτισμό μπορούμε να κατανοήσουμε σχεπτόμενοι µε τη δυτικοευρωπαῖ- 
πῆς κυρίως προέλευσης ιδέα του έθνους χαι της φυλής. Μήτε η ελληνική 
Αρχαιότητα μήτε το ελληνιχό Βυζάντιο ήταν έθνη µε τη σημερινή έννοια. 
Περισσότερο βάρυνε το πολιτιστικό στοιχείο, απαραίτητα συνταιριασµένο µε 
το θρησκευτικό. Στην προχειµένη περίπτωση μπορούμε να καταλάβουμε τα 
παραπάνω μόνο µε τη γνωστή άποψη του Ισοκράτη, που βέβαια ήταν µια 
οργανιμή ιδέα στην όλη περιρρέουσα ατµόσφαιρατου Ελληνισμού «...οἱ ταύτης 
μαθηταὶ τῶν ἄλλων διδάσκαλοι γεγόνασι καὶ τὸ τῶν Ἑλλήνων ὄνομα πεποίηκε 
μηκέτι γένους ἀλλὰ τῆς διανοίας δοκεῖν εἶναι, καὶ μᾶλλον Ἕλληνας καλεῖσθαι 
τοὺς τῆς παιδεύσεως τῆς ἡμετέρας ἢ τοὺς τῆς κοινῆς φύσεως μετέχοντας». 
(Πανηγυρικός 13, 50). Οταν λέγονταν αυτά ήταν τέταρτος αιώνας, και πολύ 
πριν από το θαύμα της συγκρότησης των εκτεταμένων ελληνιστικών επικρα- 
τειών. Έτσι λοιπόν ερμηνεύεται χαι το «πᾶς μὴ Ἕλλην βάρβαρος» -δηλαδή 
πολιτιστικά, και όχι εθνικιστιµά, φυλετικά και ρατσιστικά. Αλλωστε εθνιχι- 
σμοί, φυλετισμοί χαι ρατσισμοί είναι ούτως ή άλλως νεότερα φρούτα -τουλάχι- 
στο νεότερα ὡς ώριμα! 

Επομένως χωρίς την παραπάνω ιδεολογία θα ταν αργότερα αδιανόητη η 
ελληνική παίδευση χαι ο θαυμάσιος ελληνιστικός πολιτισμός, που επιτεύχθηκε 
ύστερα από τις κατακτήσεις του Μ. Αλεξάνδρου. Εξάπαντος η εκστρατεία του 
Μ. Αλεξάνδρου ήταν καταχτητική. Τούτο όµως έχει την ελάσσονα ιστορική 
σημασία: η μείζων σημασία βρίσχεται στο γεγονός ότι ο Μ. Αλέξανδρος ήταν 
φορέας του παραπάνω ελληνικού πολιτισμού «αντιεθνικιστικού», αντιφυλετι- 
κού χαι αντιρατσιστικού, και έτσι ίδρυσε το θαύμα των εχτεταμένων ελληνιστι- 
κών επικρατειών. Χωρίς αυτές θα ταν αδιανόητη η δομή της Ρωμαϊκής Αυτο- 
κρατορίας, χαι χυρίως της Βυζαντινής. Έτσι ο Ελληνισμός σε µια αρραγή 
ενότητα χαι συνέχεια βαδίζει αυτό το δρόμο, διαρχώς αφομοιώνοντας χαι 
αφομοιωνόμµενος, και γι’ αυτό έζησε µε σφρίγος χαι πολλή αίγλη διαμέσου των 
αιώνων. Καθετί που δεν προσαρμόζεται δεν µπορεί να ζήσει. 

Είναι μέγιστο λάθος να πιστεύουμε -µε µια εθνικιστική ελλαδική ελληνικε- 
ντρικότητα, που μας την επέβαλαν βέβαια-- ότι είµαστε κατευθείαν απόγονοι 
των αρχαίων Ελλήνων. Και το ερώτηµα είναι ποιών Ἑλλήνων; Των Αθηναίων, 
των Σπαρτιατών, των Μακεδόνων; Είµαστε πράγματι απόγονοι των Ἑλλήνων, 
όμως διαμέσου των Βυζαντινών, επειδή έχουμε την ελληνική συνείδηση, τη 
γλώσσα χαι κυρίως το συνολικό ελληνικό πολιτισμό τους, που καθώς δεν είχε 
πεθάνει μήτε είχε μείνει στάσιμος, προχώρησε αφομοιώνοντας χαι αφοµοιώ- 
νόμενος ως σήμερα, µετη μορφήτης ελληνορθόδοξης παράδοσης, που εμπότισε 
όλους τους υπόλοιπους ορθόδοξους λαούς, τη φυλετική ενότητα των οποίων 
σεβάστηχε απαραίτητα. Οσοι νομίζουν πως το Βυζάντιο δεν ήταν ελληνικό, 
σκέφτονται εθνικιστικά, φυλετικά χαι όχι επιστημονικά χαι προσγειωµένα. 
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Αλλωστε δεν ήταν δυνατό, Χατά την ιστορική νομοτέλεια που είναι άτεγχη 
δίκην φυσιχού νόμου, ο αρχαίος ελληνικός πολιτισμός να είχε πεθάνει ή να είχε 
μπει σε ψυγείο επί χίλια και περισσότερα χρόνια, χαι µετά το 1821] να ἕωντα- 
νέψει! Τέτοιες νεκραναστάσεις δεν γίνονται. Ο Ελληνισμός έζησε δημιουργικά 
στο Βυζάντιο, γύ αυτό χι εμείς σήμερα, ύστερα απότη διαχρονική αυτή πορεία, 
που ήταν και άκρως δραματική, είμαστε Έλληνες όχι μόνο στη στενή περιοχή 
της Ελλάδας αλλά χαι ο’ όλεςτις περιοχές, όπου άνθισαν χαι ανθούν ως σήμερα 
οι ελληνιχές πατρίδες µε τον ελληνορθόδοξο πολιτισμό. Εδώ αξίζει να θυµη- 
θούμε τους συναρπαστικούς στίχους του Καβάφη: 


Σ’ Ἕλληνας σάν κ’ ἐμᾶς δέν κάνουν τέτοιες μµικροπρέπειες. 
Τό αἷμα τῆς Συρίας καί τῆς Αἰγύπτου 

πού ρέει μές στές φλέβες μας νά μή ντραποῦμε, 

νά τό τιμήσουμε καί νά τό καυχηθοῦμε. 


Πολλοί βυζαντινολόγοι, ή μάλλον όσο ξέρω οι πάντες, όταν θέλουν να 
επισημάνουν ελληνικά στοιχεία στο Βυζάντιο ή «Αναγεννήσεις» ελληνιχές (1), 
ψάχνουν ναπροβάλλουν μερικούς λόγιους, λάτρες των αρχαίων έργων, σχολια- 
στές χαι συλλογείς χειρογράφων! Η μέθοδος χαιη νοοτροπία αυτή είναι άχρως 
εσφαλμένες. Με τη λογική αυτή ούτε λίγο οὔτε πολύ οι άριστοι σημερινοί της 
Δύσης εκδότες ελληνικών έργων, όπως λόγου χάρη της Οξφόρδης, πρέπει να 
είναι Ελληνες! Ο Ελληνισμός έζησε στο µαχραίωνα και αρραγούς διαχρονικής 
πορείας βυζαντινό ελληνορθόδοξο πολιτισμό, που δεν ήταν µια απομίμηση 
ελληνικών στοιχείων, αλλά νέα πρωτότυπα και δημιουργικά έργα. ΄Ετσι οι 
οιχουµενιχές αξίες του Ελληνισμού µε ποικίλα πολιτιστιχά μνημεία αφομοιώ- 
θηκαν οργανιχά από ένα διαχρονιχά ρέοντα πολιτισμό, που λέγεται βυζαντινός 
ελληνορθόδοξος πολιτισμός. Θεολογία, φιλοσοφία, τέχνη αφομοίωσαν οργανι- 
κά τα στοιχεία του Ελληνισμού, όπως αυτά είχαν σαρχωθεί στις εκτεταμένες 
επικράτειες των ελληνιστικών χρατών, και μετέπειτα στη συνολική Ρωμαϊκή 
Αυτοχρατορία. Έτσι είναι άκρως περίεργο το γεγονός ότι οι βυζαντινολόγοι 
κάνουν λόγο για «Αναγέννηση» Ελληνισμού ή ελληνικών στοιχείων, όταν δια- 
πιστώσουν μερικές ενασχολήσεις λογίων µε ελληνικά χειρόγραφα χαι µε σχο- 
λιασμούς, και δεν βλέπουν την ελληνικότητα λόγου χάρη στη βυζαντινή ζωγρα- 
φική ή στη μουσική. Ο Πλάτων, θα έλεγα, ότι διασώζεται επεχτεινόµενος, 
καθώς θεολόγοι ασλητές κάνουν λόγο για μια ανθρωπολογική «φυσιολογία», 
Χαι για τη μεταμόρφωση του λογιστικού, του θυμοειδούς και του επιθυμητικού. 
Πρέπει να κατανοηθεί, µε έρευνα σε βάθος της φιλοσοφίας χαι θεολογίας του 
Βυζαντίου, ότι στην προχειμένη περίπτωση δεν έχουμε απλώς μια κατ᾽ απομί- 
µηση συγκόλληση ελληνικών χαι χριστιανικών ιδεών, αλλά ένα νέο, πρωτότυπο 
και ρωμαλέο πολιτισμό, τον ελληνορθόδοξο πολιτισμό, όπου έζησε χαι αναπτύ- 
χθηκε επί χίλια χαι περισσότερα χρόνια η μεγάλη αξία της ελληνιχής χληρονο- 
μιάς. Τούτο καταφαίνεται τόσο στη θεολογία του Βυζαντίου όσο χαι στη γλώσ- 
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σα, τη ξωγραφική, τη μουσιχή, την αρχιτεχτονιχή και άλλα μνημεία. Σε πολλά 
επίσης σημεία της σημερινής ζωής των Ελλήνων, και χυρίως στο λαϊκό µας 
πολιτισμό, φαίνεται πως είμαστε απόγονοι των αρχαίων Ελλήνων μέσω των 
Βυξαντινών, ήτοι του ελληνορθοδόξου πολιτισμού. Από έρευνες που έχαναν 
ειδικοί επιστήμονες ως τώρα, διαπιστώθηκε ότι ο χώρος της Μακεδονίας, στην 
αρχιτεχτονική Χαι στη διαμόρφωση του χώρου γενικά, διέσωσε και συνέχισε 
δημιουργικά τον ελληνικό και βυζαντινό χαρακτήρα, ενώ ο Νότος χαι η Αθήνα 
διαβρώθηχαν από τη νοοτροπία του νεοχλασικισμού, που εισχώρησε περίπου 
ως δυτιχοευρωπαϊχό προῖϊόν αποµμίµησης. 


Γ΄ 

Η Ορθοδοξία δεν είναι απλώς κάποιες χρηστομάθειες ή µια απλή θρησχευ- 
τική πίστη, ιδιωτικής υπόθεσης, σεβαστής βέβαια συνταγματικώς ως ελευθερίας 
της θρησκευτικής συνείδησης, αλλά ένας ολόχληρος και συνεχιζόμενος ως 
σήμερα πολιτισμός. 

Για να εχτιμηθεί ωστόσο ο πολιτισμός αυτός απαιτούνται δύο τινά, άκρως 
βασικά. 1) Απαιτείται µεθοδική έρευνα από εμάς κατ᾽ αρχήν της βυζαντινής 
φιλοσοφίας χαι θεολογίας, της άγνωστης κατά Αξελό τουλάχιστο. Και εδώ να 
προσθέσω µια διευκρίνιση. Φρονώ ότι η έρευνα µπορεί ν᾽ αποδείξει ότι η 
θεολογία αυτή δεν έχει µια στενή θρησκευτιχή σπουδαιότητα, όπως νομίζουν 
σχεδόν οι πάντες: η θεολογία επιβάλλει ένα νέο τρόπο ζωής, µια νέα κοσµολο- 
γία χαι ανθρωπολογία, λόγου χάρη, που χατ᾽ αρχήν συνεχίζοντας την ελληνιχή 
παράδοση, αναθεωρεί βασιχά της σημεία και εισάγει νέες ενδιαφέρουσες χαι 
πρωτότυπες τομές. Αυτό θα πει άλλωστε συνεχιζόμενος πολιτισμός: και αυτό 
μπορείνα συνεχίζεται χαι σήμερα µε την ίδια δημιουργικότητα, σε Ανατολή χαι 
Δύση. 2) Σύμφωνα µε τη συνολική αναθεώρηση πολλών απόψεων περί Βυζα- 
ντίου να σταματήσει επιτέλους η µε επιλεχτικό τρόπο προχατειλημμένη παρου- 
σίασητου βυζαντινού πολιτισμού. Θα αρχεστώ μόνο ο’ ένα παράδειγµα. Ο Ραυ] 
Γοπιστῖς, στο έργο του, Ὁ πρῶτος βυζαντινός οὐμανισμός, Αθήνα 1985 (κατά 
ελληνιχή μετάφραση Μαρίας Νυσταζοπούλου-Πελεχίδου), σελ. 283, λέγει µε 
έμφαση ότι τους βυζαντινούς μπορούμε να τους δεχτούμε ως πρωτότυπους χαι 
δημιουργικούς στην ηθική Χαιτην χαλλιτεχνία, αλλά στο Βυζάντιο δεν οφείλου- 
µε Χαμιά πρόοδο! Δεν χρειάζεται να σχολιάσω µια τέτοια κρίση, που χαθεαυτή 
Χαι λογικά είναι ουχ ολίγον προβληματική. 

Συμπερασµματιχά θα έλεγα ότι σε Δύση χαι Ανατολή η θεολογία, ως πράγμα 


και ζωή καταρχήν, µπορεί εξάπαντος να επεχτείνεται καθ᾽ οδόν δηµιουργιμά, και 


συνάμα µε την πορεία της θεολογίας, ως υπομνηματισμού, στοχασμού χαι επιστή- 
μης καθίσταται δυνατή η πρόσληψη του περιβάλλοντος, φυσιχού χαι ιστορικού, 
ώστε μορφές πολιτισμού ν᾽ αποτυπώνουν την εξυψωτιχή και τελειωτιχή εμπειρία 
των γευομένων τη φανέρωση της θείας δόξας στην χτίση χαι στην ιστορία. 
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Αφρικανική ποίηση 
Ο μαύρος Χριστός 


Γυρεύω ένα ντόπιο ζωγράφο 

για να μου φτιάσει ένα μαύρο Χριστό. 

Να μου ζωγραφίσει τον Κύριό µου και πατέρα μου 
μ᾽ έναν όμορφο χιτώνα 

σαν κι αυτόν που φοράει ο δικός µου γονιός. 
'Άκουσε, Χριστέ µου και πατέρα μου: 

Οι λευκοί σε παράστησαν 

σαν έναν Ωραίο άντρα απο τη δική τοὺς φυλή᾽ 
οι κόκκινοι Ινδιάνοι σε ζωγράφισαν 

ίδιο μαζί τοῦς: 

οι κίτρινοι σού δάνεισαν το χρώμα τους. 

Θ᾽ αρνηθείς τώρα 

να πάρεις και το δικό μου χρώμα, 

το μαύρο; 

Χριστέ μου, αδερφέ µου και πατέρα μου, 
πατέρα δικέ μου, πατέρα της γης μου, 
πατέρα της μαύρης γης, 

έρχομαι απόψε το θράδυ 

να σου πῶ το τραγούδι αὐτό: 

Χριστέ μου της μαύρης γης 

εἶσαι μαύρος, είσαι ὠραίος. 


Από το περιοδικό «Πάντα τα έθνη». 


Η «Θεολογία» της Συνάφειας χαι 
Ο Βιβλικός Λόγος 


Δαμιανός Λόικος 


Αφορμή για τη σύνταξη του άρθρου αυτού υπήρξε το θέμα του Ίου Επιστημονι- 
κού Συμποσίου «Κλασική Θεολογία και Θεολογία της Συνάφειας» που πραγµατο- 
ποιήθηχε στη Θεσσαλονίχη από 1-3 Οχτωβρίου 1992 µε την πρωτοβουλία καθηγη- 
τών του Θεολογικού Τμήματος του Α.Π.Θ. και του Οικουμενικού Ινστιτούτου του 

Βοφβογ. Οι εισηγήσεις που έγιναν τότε χαι περιλαμβάνονται σ᾽ αυτό το τεύχος 
ιµανοποίησαν απόλυτα χαι άνοιξαν το δρόμο για µια σοβαρή συζήτηση. Με τη 
σχέψη ότι ο καθένας µας έχει λόγο να καταθέσει τη μαρτυρία του, θα προσπαθήσω 
να προσεγγίσω το θέμα από την πλευρά της Βιβλιμής Αποκάλυψης (Π.Δ.). 

Η Θεολογία της Συνάφειας (Θ.Σ.), Οοπίοχτια! Τποο[οργ, ή όπως αλλιώς αποδί- 
δεται᾽ η νέα δυναμιχή προσπάθεια να εχτιµηθεί η Παράδοση στο πλαίσιο της 
εχάστοτε πολιτιστικής συγκυρίας είναι λιγότερο µια θεολογία µε την χλασική 
έννοια του όρου χαι περισσότερο µια νέα μεθοδολογική αρχή και ερμηνευτική 
- μέθοδος. Θα προσπαθήσουμε μάλιστα να τη συνδέσουμµε µε το γνωστό στην χριτική 
έρευνα όρο «ζωντανή πραγµατιχότητα» (5112 ἰπι [.οδοη, ϑἰ{μα{οη ἴῃ [1[ο) καινατην 
ονομάσουμµε λ.χ. «Κριτική (έρευνα) των δεδομένων», συσχετίζοντάς την έτσι µε τις 
γραπτές πηγές της πίστης μας (Ιοχίος) χαι συνδέοντάς τὴν μ’ ένα κατά περίπτωση 
συγχεχριμένο τόπο, χρόνο χαι Χατάσταση. 

Η Βιβλιμή Θεολογία (Β.Θ.) και μάλιστα της Παλαιάς Διαθήχης (Π.Δ.) δεν είναι 
στατιχή, αλλά ρέουσα ιστορική παράδοση που ερμηνεύει διαχρονικά το βιβλικό 
λόγο, διασώζοντας όμως πάντοτε τον αναλλοίωτο πυρήνα του. Οντολογιιό στοιχείο 
της ερμηνευτιχής αυτής πορείας είναι ο εµπειριχός χαρακτήρας της Θεολογίας της 
Π.Δ. Έτσι, κάθε Χείµενο/παράδοση ({οΧί) είναι συνάρτηση µιας συγκεκριμένης 
" εστορικής, πολιτικής, πολιτιστινής κ.λπ. συνάφειας (οοπίεχί9). Αυτό σημαίνει ὁτι η 

Θ.Σ. δε βρίσκεται μαχριά από τη Βιβλική (ΠΔική) Θεολογία, αφού και στις δύο 

περιπτώσεις πρωταρχική θέση κατέχει η ανθρώπινη εμπειρία σαν μορφή γνώσης 

που δεν πηγάζει από τη μνήμη, τη λογική ή τη φαντασία, αλλά από την άµεση 
εντύπωση, που προξενούν τα «θαυμάσια» του Θεού. 

Βασική προὐπόθεση της συσχέτισης Χειμένου/παράδοσης-συνάφειας είναι η 

: θρησκευτική εμπειρία νοούμενη ως γνώση της υπερφυσικής αλήθειας μετις υπερι- 

στοριχές πραγματικότητές της. Η υπερβατική αυτή εμπειρία, προερχόμενη είτε από 


1. ΟοπίοηχίὯαἂί Μοίποά - Ου[ίυτο Οσπίεχίς - Γοσα! Οσπίεχί5 - Ὀηίνετθα! Οοπίοχί - Μοποςι[ίυγα! ΟΟΠΙΕΧΕ - 
Ηυπιαη Οσπίεχί5 - [πϊστοοπίοχίυαἰ ΜείΠοά - [ηϊοτσοπίεχζυα! ΑρρτουςΏ. 
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ΕΥΑΓΓΕΛΙΟ ΚΑΙ ΠΟΛΙΤΙΣΜΟΣ 


τα θαυμαστά έργα του Θεού είτε από εσωτερική αίσθηση, αφορά χαι στην προφη- 
τιχή συνείδηση, όταν αυτή εντάσσεται στη διαδικασία του εμπειρικού λόγου, που 
γεννιέται από τα φαινόμενα, τα γεγονότα ήτις καταστάσεις. Έτσι ή αλλιώς όμως η 
Β.Θ., και μαζίτης κάθε Θεολογία, πηγάζει απότην Αποκάλυψη, την αυτοφανέρωση 
δηλαδή του Θεού χαι του θελήματός του, βιώνεται στην ιστορία (στην οριζόντια, 
κάθετη, κυχλική χτλ. πορεία της) και εκφράζεται σε πολλά χείμενα θεολογιμά και 
μη. Παράδειγμα το α΄ μέρος της αρχαιότερης ομολογίας πίστης που είναι ένα 
αντιπροσωπευτικό «ιστορικό πιστεύω». Το χείµενο λέγεται «Συρίαν ἀπέβαλεν ὁ 
πατήρ μου καὶ χατέβη εἰς Αἴγυπτον καὶ παρώχησεν ἐχεῖ ἐν ἀριθμῷ βραχεῖ χαὶ 
ἐγένετο ἐκεῖ εἰς ἔθνος μέγα καὶ πλῆθος πολὺ καὶ μέγα’ καὶ ἐκάκωσαν ἡμᾶς οἱ 
Αἰγύπτιοι καὶ ἐταπείνωσαν ἡμᾶς καὶ ἐπέθηκαν ἡμῖν ἔργα σκληρά» (Δε 26, 5). 

Τέτοια κείµενα χρησιμοποίησε ο όποιος τελευταίος συντάχτης, ενώνοντάς τα µε 
μια διήκουσα θρησκευτική αρχή που δίνει νόηµα στα γεγονότα και ερμηνεύει 
Θεολογιχά την ιστορία. Παράδειγμα η πρώτη εντολή: 

«Ἐγώ εἰμὶ Κύριος ὁ Θεός σου, (-Ξ δόγμα) 
ὅστις ἐξήγαγόν σε ἐχ γῆς Αἰγύπτου ἐξ οἴκου δουλείας, (-- ιστορία) 
οὐχ ἔσονταί σοι Θεοί ἕτεροι πλὴν ἐμοῦ. (-- δόγμα)» (ΕΕ 20, 2-3) 

που συνδέει άρρηκτα την πίστη µε την ιστορική εμπειρία, αλλά χαι ανοίγει το 
δρόμο για την επανεχτίµηση της Θεολογίας της Π.Δ. στο πλαίσιο της αρχής της 
συνάφειας. 

Η Έξοδος λ.χ. από την Αίγυπτο του λαού του Θεού (Εξ 3, 1 εἙ) στην ιστοριχή 
της συνάφεια ήταν µε τη διάβαση μαζί (ΕῈ 14, 1 εξ) μία κατεξοχήν πολιτική πράξη 
-φυγή από τη δουλεία στην ελευθερία-- που όµως αργότερα πήρε ένα εντελώς 
θρησχευτιχό νόημα. Της προσδόθηχε λυτρωτιχό περιεχόµενο και σημασία βαθιά 
θεολογική’ μετάβαση από το σχοτάδι στο φως, από την αμαρτία στη λύτρωση. Μ’ 
αυτό το νόημα πέρασε και στην πίστη μας. 

Η θυσία του Πάσχα (ΕΞ 12,1 εἙ) από απλή εαρινή ποιµενική χαι αποτρεπτική 
του χαχού θυσία, που προσφερόταν πριν από τις εποχιαχές μετακινήσεις του 
ποιμνίου, γίνεται από σημείο «ελευθερίας» το σύμβολο της λύτρωσης χαι ο τύπος 
της ανάστασης. 

Ἡ έρημος από σύμβολο των αντίθεων δυνάμεων χαι τόπο δοχιμασιών (πικρό 
νερό, ανέχεια, φίδια χτλ. ἘΞ 16, 3. 17, 6. Αρ. 21, 6) γίνεται σε σύγκριση µε την 
πολιτισμένη χώρα, τη Χαναάν, που συμβολίζει τη φθορά, ο τόπος της κοινωνίας µε 
το Θεό" και η πηγή αναχαινιστιχών δυνάμεων. 

. Ο «μωσαϊκός» Νόμος ως φρουρός της Διαθήχης υπηρετησε την ΠΔική πίστη ο’ 
όλη την πρώτη περίοδο της ζωής της. Όμως κάτω από ειδικές ιστορικές συγχυρίες 
φορτίξεται η α΄ ἡ β΄ διάστασή του. Έτσι διαχρονιχά προβάλλεται ως θρησχευτικό 
(ξ), ηθικό (ΡΞ δευτέρωση του Νόμου), τελετουργικό (Ρ) ή χοινωνικό αγαθό 


2. Δεκεφ. 8.29, 2εξ. Ιερ 2, 2εξ. Ωσλ, 16εξ. Πρβλ. Ψα 104 και 105. 
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(προφήτες). Στον προφήτη Ιερεμία αντικαθίσταται με τον άγραφο μέσα μας νόμο 
(98, 31 εξ), ενώ στους μεταιχμαλωσιαχούς χρόνους γίνεται αυτοσχοπός και υπηρε- 
τεί όχι το ελεύθερο προφητικό πνεύμα, αλλά το Νομισμό (Έσ Β΄-Νε, 18, | εξ). 
Η αργίατου Σαββάτου, βασιχή εντολή του Δεκαλόγου, στο σύντομο κείµενο της 
Εξόδου συνδέεται µε τη δημιουργία και θεμελιώνεται στην ανάπαυση του Θεού 
μετά το δημιουργικό έργο του. Στο εχτενέστερο χωρίο του Δευτερονομίου' συσχε- 
τίζεται µε τη σωτηρία από τη σχλαβιά της Αιγύπτου, ενώ στο Λευΐτικό” απλώς 
παρατίθεται ως εντολή, χωρίς χαµιά αιτιολόγηση θεολογική ή ιστορική. 

Εχτός όμως απότις θεσμικού χαρακτήρα ιδέες της Π.Δ.,που, όπως σημειώσαμε, 
επανεχτιμούνται χαι επανερμµηνεύονται ανάλογα µε τις εκάστοτε συναιρειαχές 
συσχετίσεις, υπάρχουν χι αμιγώς θεολογικοί όροι που φορτίζονται αναλόγως ή 
-οφείλουν την ὕπαρξή τους σε χαθαρώς ιστορικούς λόγους. Έτσι, σε µια περίοδο 
εθνικής κρίσης γιατη χώρατου ο βασιλιάςτου ]ούδα Αχαζ αποδείχτηκε ανήμπορος 
να αντιμετωπίσει την χατάσταση που δημιούργησε η επιβουλή των Ασσυρίων. 
Χρειάστηκε η σταθερότητα της πίστης του προφήτη Ησαῖα από τη μια μεριά χαιη 
κρισιμότητα της κατάστασης από την άλλη, ώστε ένα θέμα καθαρά εθνικής σηµα- 
σίας να αποτελέσει την ιστορική συγκυρία (συνάφεια) για το χαρμόσυνο μήνυμα 
της γέννησης του «Εμμανουήλ». 

Προαιχμαλωσιαχά η εμπειρία του θεσμού της βασιλείας σε συνδυασμό µε την 
χατάσταση της υποτέλειας και της αγωνίας γέμιζαν την ψυχή του δοχιμαζόμενου 
- μεταξύ των μεγάλων δυνάμεων της εποχής λαού του Θεού. Ήταν η εποχή που η 
ψαλμική ποίηση χαι η προφητική ενόραση γεννούσαν τη μορφή του σωτήρα, Χο- 
σμούμενου µε τα χαραχτηριστιχά της κοσμικής δύναμης. Είναι ο ηγεμόνας, ο 
κατακτητής χαι οτιµωρός. Είναι ο «Μεσσίας»΄. Όμως λίγα χρόνια αργότερα, στους 
αιχμαλωσιακούς χρόνους, το προφητιχό πάλι όραμα βλέπειτο σωτήρα µε τη μορφή 
του «Δούλου» του Κυρίου". Στο πρόσωπο χαι το έργο του, στην καλοσύνη, την 
αγάπη, στο φως και τη θυσία του είδε η Εχχλησία το λυτρωτή. Είναι η νέα συνα- 
φειαχή συσχέτιση που καθόρισε στον αιώνα το σωτηριολογικό χαρακτήρα του 
Δούλου. 

Το συμπέρασμα που βγαίνει από τη μελέτη της θεολογικής σκέψης της Π.Δ., 
όπως αυτή ενδειχτικά δόθηχε μέχριτώρα, είναι ότι η «θεολογία» της Συνάφειας χαι 


3, «ἕξ ἡμέρας ἐργᾷ καὶ ποιήσεις πώντα τὰ ἔργα σου... ἐν γὰρ ἕξ ἡμέραις ἐποίηλεν κύριος τὸν οὐρανὸν 
καὶ τὴν γῆν... χαὶ κατέπαυσεν τῇ ἡμέρᾳ τῇ ἑβδόμῃ διὰ τοῦτο εὐλόγησεν χύριος τὴν ἡμέραν τὴν 
ἑβδόμην καὶ ἡγίασεν αὐτήν» (20, 8-11). ῇ ὂΜ 

4. «Φύλαξαι τὴν ἡμέραν τῶν σαββάτων ἁγιάζειν αὐτήν... ἵνα ἀναπαύσηται ὁ παῖς σου χαὶ ἢ παιδίσκη σου 

ὥσπερ χαὶ σύ’ καὶ μνησθήσῃ ὅτι οἰκέτης ἦσθα ἐν γῇ Αἰγύπτῳ... διὰ τοῦτο συνέταξεν σοι κύριος ὁ 

Θεός σου ὅχπε φυλάσσεσθαι τὴν ἡμέραν τῶν σαββάτων καὶ ἁγιάζειν αὐτήν» (65. 12-15). 

«Καὶ τὰ σάββατά μου φυλάξεσθε» (19, 3). -- ΠΕ 

«Ἰδοὺ ἡ παρθένος ἐν γαστρι ἕξει καὶ τέξεται υἱὸν χαὶ καλέσεις τὸ ὄνομα αὐτοῦ Εμμανουήλ» (7, 14). 

Κυρίως στους ψαλμούς και µεταξύ αυτών στον Ψα 2. κ 

Δες τα τέσσερα άσματα του Δούλου (Ησ. 42, 1-9. 49, 1-6. 50, 4-9. 52, 13-53, 12). 
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η Θεολογία της Παλαιάς Διαθήκης δεν είναι δυο άσχετοι μεταξύ τους ερευνητικοί 
κλάδοι, αλλά βρίσκονται ο ένας πολύ κοντά στον άλλο. Και µια εξήγηση: ας γίνει 
σαφές ότι όλη αυτή η προσπάθεια της συναφειακής «μεθόδου» χαι «προσέγγισης» 
ήτης «θεολογίας» της Συνάφειας δεν αφορά κυρίως στις επιμέρους Ομολογίες ούτε 
στην Ορθοδοξία καθαυτήν, αλλά στο πανανθρώπινο μήνυματου Ευαγγελίου καιτη 
διαφύλαξη της ενότητας της Εκκλησίας στο οιχουµενιχμό άνοιγμάτου. Με τη σκέψη 
αυτή θα προσεγγίσουμε το θέμα στις εχτιμήσεις που ακολουθούν. 

Η Θεολογία της Συνάφειας ή όπως αλλιώς ενδεχομένως ονομαστεί η ερευνητι- 
κή-ερμηνευτιχή αυτή μέθοδος είναι χάτι το χαινούργιο στην ορθόδοξη Θεολογική 
σχέψη της χώρας μας. Οχι μόνο οι στόχοιτης είναι κάπως αδιαφανείς, αλλά χαι οι 
όροιπου χρησιμοποιείγια να εκφράσειτην οντότητά της δεν είναι ο’ όλη την έχτασή 
τους κατανοητοί. Οπωσδήποτε, όµως είναι μάλλον σαφές, ότι σύμφωνα µε τη Θ.Σ. 
στην πίστη χαι το ήθος τίποτα δεν είναι αυθεντιχό, έστω χι αν αυτό διδάσκεται στη 
βιβλική αποκάλυψη ή μαρτυρείται στην καθόλου χριστιανική παράδοση. Ούτε οι 
αρχές της πίστης έστω χαι οι πιο αντιπροσωπευτιχές, ούτε οι θεσμοί της, έστω χαι 
οιπιο βασικοί. Όλες οι αξίεςτης προχθές-χθες, που δεν «ταιριάζουν» στη συγχρό- 
τηση µια Οικουμενικής Θεολογίας, λογίζονται ως απαξίες του σήμερα-αύριο ή 
παίρνουν ένα εντελώς νέο νόημα. Το τελευταίο αυτό ισχύει χαι για το νόημα που 
έχουν σήμερα ορισμένες απαξίες του παρελθόντος, όπως π.χ.τα είδωλα. Παράλλη- 
λα είναι φανερός ο κίνδυνος η «θεολογία» ή καλύτερα οι «θεολογίες» της Συνά- 
φειας να μετεξελιχθούν σε φιλοσοφικά ή Χοινωνιολογικά συστήματα. Είναι αχόµη 
η σχετιχότητα και η προσωρινότητα της Θ.Σ. που αφήνουν μετέωρες αιώνιες χαι 
πανανθρώπινες αλήθειες, αφού στοιχεία του «πεπερασμένου» πολιτισμού είναι 
δυνατό να υπερισχύσουν του «αιώνιου» Ευαγγελίου. 

Το συμπέρασμα που βγαίνει απότη μελέτη της θεολογικής σκέψης της Παλαιάς 
Διαθήχης µε τα λίγα παραδείγματα που παραθέσαμε παραπάνω είναι ότι η Θ.Σ. 
εμπλέχεταιστη διαµόρφωση και ανάπτυξητης Θεολογίαςτης Π.Δ., χωρίς όµως αυτό 
να σημαίνει ότι η τελευταία ως προς τις βασικές θεολογικές αρχές της εξαρτάται 
από παράγοντες που χατά χαιρούς επηρέαζαν ή χαι καθόριζαν την ὕπαρξή τους. 
Αχόµη και θεολόγοι που δέχονται ότι η Θ.Σ. αποτελεί ένα από τα χλειδιά για την 
κατανόηση του κόσμου της Π.Δ., είναι επιρυλαχτικοί για τη σημασία της ως του 
ύψιστου χριτηρίου της αποκάλυψης. Θα ήταν χρήσιμο να θυμηθούμε εδώ ότι χαι οι 
προφήτες της Π.Δ. φτάνουν μέχρι το σημείο να αρνούνται την αιώνια αξία του 
θεσμικού πλαισίου της παραδοσιακής πίστης τους’ μηδέ χαι του θεόσδοτου μωσαϊ- 
κού νόμου εξαιρουμένου, χωρίς όμως να αμφισβητούν τη σημασία της θεολογικής 
τους παράδοσης στο σύνολό της. Η οικουμενική πίστη ως συνισταμένη της οικουμε- 
γιχής -ᾱν μπορούσαμε να την ονομάσουµμε έτσι-. συνάφειας θα αποδυναμώσει 
βέβαια σε κάποιο βαθμότα οντολογικά χαρακτηριστιχάτων επιμέρους σοπίοχί5 και 
θα προσλάβειτο χαρακτήρατης αυθεντίας. Για να µην είναι όµως κατάρα ή ουτοπία, 


9. Αμ.5, 25. Ωσ6, 6. Ησ.]1, 10 εξ. 


οὖν 
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αλλά ελπίδα και ευλογία στην προσπάθεια του οιπουµενικού διαλόγου να επιτύχει 
στους στόχους του (ιεραποστολή, θέση της γυναίκας κτλ.) θα πρέπει να βρεθεί µια 
φόρμουλα που να εχτιµά τα χείμενα/παραδόσεις κατάτις εκάστοτε συνάφειές τους. 

Εστιάζοντας το ενδιαφέρον µας στη σχέση της Ορθοδοξίας µε τη Συνάφεια 
μπορούμε αβίαστα να πούμε ότι η Ορθόδοξη Θεολογία, ούσα στην ουσία της 
Βιβλική και Πατερική, διαμορφώθηκε, όπως δείχνει χαι η µαχραίωνη ιστορία της, 
µε βάση τον κανόνα της χαλώς νοούμενης προσαρμογής στο εκάστοτε πολιτιστιχό, 
κοινωνικό, ιστορικό, πολιτιχό χτλ. περιβάλλον. Με θετικό στοιχείο λοιπόν την 
επανεχτίµηση της διαχρονικά ανανεωμένης χαι τελιχά παγιωθείσας παράδοσης 
([οχ0), µε εχτίµηση των χαθαρώς εξωθεολογικών παραγόντων (οοπίοχίς) και με 
ανθρωποχεντρικό χαι κοινωνικό διάλογο η Ορθοδοξία έχει µια πρώτης τάξης 
ευκαιρία να ανταποχριθεί στο αίτηµα των καιρών χαι να εργαστεί για την ενότητα 


-της Εχχλησίας στο πλαίσιο ενός γόνιμου διορθόδοξου, διεχχλησιαστικού χαι Οι- 
χουμενικού διαλόγου. 


Εάνατἆ ΜυπεοΏ: Ο άδειος Σταυρός (1901) 
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(οπ5ίαπίίη Βταπουοί: Ο Βασιλεύς των Βασιλέων (αρχές 


της δεκαετίας του 1930) 


Ευαγγέλιο και Πολιτισμός 


Μεριιές σκέψεις σχετιμά µε τη μετατροπή χαι την 
αντιστροφή των περιβαλλόντων (συναφειών) 


σεοτρε Μ. σοπάοίτα 
Μετάφραση: Αννα Ναβροξίδου 


Αυτοί που πρότειναν το θέμα «Ευαγγέλιο και Πολιτισμός» στη σύγχρονη 
θεολογία, θα πρέπει να προῦποθέτουν κάποια δεδομένα όπως: 

΄ -- Το Ευαγγέλιο είναι παγκόσμιο, προορισμένο να χηρυχθεί σε όλα τα 

έθνη. Είναι το παγκόσμιο μήνυμα σωτηρίας προς όλους. 

-- Οπολιτισµός είναι µια ιδιαιτερότητα, το τελιχό άθροισµα των αντιλή- 
ψεων, εμπειριών και τρόπου ζωής ενός συγχεχριμένου λαού. 

Το θέμα, επομένως, ήταν πώς θα εμφυτευθεί το παγκόσμιο ευαγγέλιο σε 
συγχεχριμένες πολιτιστικές συνάφειες. Φαινομενικά το θέμα είναι ξεκάθαρο. 
Μπορούμε, επιπλέον, να χρησιμοποιήσουμε και βιβλιµά μοντέλα ως παραδείγ- 
ματα, όπως αχριβώς έχανε χι ο Απ. Παύλος όταν προσπάθησε να παρουσιάσει 
το παγκόσμιο μήνυμα της σωτηρίας στους πολιτισμένους χαι αχόρταγους για 
κάτιτο «νέο» Αθηναίους στον ΄Αρειο Πάγο. Αν όµως αναλύσουμε τα δεδοµένα 
πίσω από τις προῦὐποθέσεις που προαναφέρθηχαν, θα δούμε ότι το θέμα του 
Ευαγγελίου χαιτου πολιτισμού δεν είναι χαι τόσο ξεκάθαρο. 


1. Υποθέσεις πίσω από τα δεδομένα 


Το θέµα αυτό προέκυψε ως επείγον στη µετα-αποιχιαχκή περίοδο, όταν λαοί 
που ήταν προηγουμένως υπόδουλοι στη δυτιχή αυτοκρατορική κατοχή, άρχισαν 
να αναχτούν σιγά-σιγά µια αίσθηση ταυτότητας χαι αυτοσεβασμού ως πολιτι- 
σμικά και πολιτικά ξεχωριστών εθνών. Σε πολλές περιπτώσεις μεγάλα τμήματα 
των υπόδουλων στις αποιχίες μεταστράφησαν στη θρησχεία του χατακτητή 
-είτε στη ρωμαιοχαθολική πίστη ή στις διάφορες μορφές προτεστανισμού. Οι 
ιεραπόστολοι των καταχτητών στις περισσότερες περιπτώσεις, υπέθεσαν ότι η 
δυτιχοευρωπαϊκή κουλτούρα που αντιπροσώπευσαν ήταν ο ανώτερος πολιτι- 
σμός και ο λεγόμενος πολιτισμός των λαών που ευαγγέλιζαν, δεν ήταν τίποτα 
περισσότερο από δεισιδαιμονίες χαι άγνοια. Έτσι, η αποστολή τους κατανοή- 
θηχε ταυτόχρονα ως εχπολιτισµός χαι εχχριστιανισµμός. 

Ο πάπας Παύλος ο 3ος έφτασε να δηλώσει το 1536, ότι οι ιθαγενείς Ινδιάνοι 
της Αμερικής ήταν πραγματικοί άνθρωποι και δεν θα έπρεπε να αποχλείονται 
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από την ευχαριστιακή κοινωνία". Όταν ο Χριστόφορος Κολόμβος απέπλευσε 
προς αναζήτηση των []διών, υπήρχε µια διάχυτη αντίληψη σε ορισμένους κύ- 
Άλους της Ευρώπης ότι ο Σατανάς είχε κατεβεί σε µια ολόχληρη ήπειρο, την 
Ινδία, κρατώντας εκατομμύρια ανθρώπων κάτω από τη σκοτεινή του εξουσία. 
Η απελευθέρωσή τους µε την αναγγελία του Ευαγγελίου ήταν επειγόντως 
αναγκαία για τη διευκόλυνχη της Δευτέρας Παρουσίας του Χριστού. Συνεπώς, 
ο Κολόμβος είχε να κάνει και µια ιεραποστολή. Όμως πήρε λάθος κατεύθυνση 
ευτυχώς για τους κατοίκους της Ινδίας χαι δυστυχώς για τους ιθαγενείς της 
Αμερικής. Και οι πρώτοι όµως δεν είχαν καλύτερη τύχη. ΄Εξι χρόνια µετά την 
αποστολή του Κολόμβου, το 1498, ο Βάσχο ντε Γκάμα έφθασε στις Ινδίες µε 
αποστολή να «δώσει τα φώτα» στους ανθρώπους που ζούσαν στο σκοτάδι και 
φυσικά να πλουτίσει, όπως όλοι οι άνθρωποι επιθυμούν. 

Έτσι, η αρχική δυτικοχριστιανιµή συμπεριφορά προς τις άλλες θρησκείες 
Χαι πολιτισμούς χαραχτηριζόταν από: 

α) ολική άγνοια των άλλων θρησχειών χαι πολιτισμών (κανείς στη µεσαιω- 
νιχή Ευρώπη δεν διανοούνταν το βάθος της θρησκείας χαι της φιλοσοφίας σε 
χώρες όπως η Κίνα χαι η Ινδία). 

βϱ) υποτιθέμενη υπεροχή του Ευρωπαϊκού πολιτισμού (γι αυτό παραµερί- 
στηκαν όλοι οι άλλοι πολιτισμοί σα να µην είχαν καμιά αξία). 

γ) απληστία για κατοχή όλης της γης χαι χρήση της χριστιανιχής πίστης ως 
οργάνουγιατην επίτευξη αυτούτου στόχου (το 1885 μετάτην πρώτη εκστρατεία 
(την Κίνα, ο Βατοη Οτος έστειλε ένα τηλεγράφημα στο Ναπολέοντα τον 30: 
«Τελιχά η Κίνα έχει τώρα ανοιχτείγιατο Χριστιανισμό,την αληθινή πηγή όλου 
του πολιτισμού, όπως επίσης χαι γιατο εμπόριο χαιτη βιομηχανία των δυτικών 
Ἀρατών»)᾽. 

ὃ) επιθετικότητα χαι χρήση αντιχριστιανικών μεθόδων στην προπαγάνδιση 
του Ευαγγελίου της αλήθειας (αυτό συνεχίζει να προχαλεί βίαιες αντιδράσεις 
στις ασιατικές θρησκείες όπως ο Ινδουισμός και ο Βουδισμός). 

ε) ταύτιση του παγκόσμιου ευαγγελίου µε την αυτοδιαχηρυσσόµενη παγκο- 
σμιότητα της ευρωπαϊκής κουλτούρας, όπως επίσης χαι της μοναδικότητας του 
Χριστού µε αυτήτου λευκού ανθρώπου (οροτς Πας, γάλλος ιεραπόστολος στην 
Κίνα τον 190 αι. έγραψε: «Δεν υπάρχει αμφιβολία ότι η μοίρα του ανθρώπινου 
είδους είναι τώρα απολλειστιχά στα χέρια της ευρωπαϊκής φυλής»᾽. Ο Βρετα- 
γός ιμπεριαλιστής ποιητής Κυάήγατὰ Κιρ]!πρ σημειώνει: «Μέσω κάποιας ανεξι- 
χνίαστης απόφασης της πρόνοιας η ευθύνη για τη διαχυβέρνηση των ανθρώπων 


1. Ἡ. Με Κεοππὶς Οὐοἠραϑίητε, (εκδ.), ΟΥοςς απ δννονιί: Απ Εγο-νν{{πο5ς Ηἴσίοην οἳ ΟΙπησιἰαηίγ ὑπ [.α1ἰη 
Απιογίοι, ΟτὈἰς ΒοοΚο, 1989, ο, 23, 


2. Παρατίθεται στο δίπιοη Γγ5, Τπο Βιγπίηρ Εοοῦ; Έσσαγε οὐ Οι[ιγο πα Ρο]Πἰος Ἡι σοπίοπιροναιγ Οπἰπα, 
Ρα[αάίῃ, 1988, Λονδίνο, σ. 64. 


:. Όππσ:6]. 
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της [νδίας ετέθη στους ώμους της Αγγλικής φυλής»). 

Συνεπώς το θέμα «Πολιτισμός και Ευαγγέλιο» ανταναχλά αυτή τη νεοδια- 
μορ- ούμενη συνειδητοποίηση στο σύγχρονο δυτικό κόσμο, όπου η Χοινωνία 
γίνεται όλο και περισσότερο πλουραλιστική. Δεν θα πρέπει όμως να ξεχνάμε 
ότι οι παλιοί αποικιαχοί τρόποι αντιμετώπισης των άλλων θρησχειών χαι 
πολιτισμών υπάρχουν αχόµα σε κάποια κέντρα αποφάσεων του Χριστιανισμού 
στη Νότια Αμερική καιτην Ευρώπη. Γίνονται δε αντιληπτοί απότο ζήλο καιτον 
τρόπο της Χηρυγματικής τους δραστηριότητας στο µη δυτιχό χόσμο. Πολλές 
ιστορικές εκκλησίες και διαπρεπείς θεολόγοι στη Δύση, όµως, έχουν μπεί σε 
ένα νέο χαι πολλά υποσχόμενο στάδιο χατανόησης σε σχέση µε τις άλλες 
θρησχείες χαι πολιτισμούς. 


2. Το παγκόσμιο και το ιδιαίτερο: Αντιστροφή της Συνάφειας 


Το πρόβλημα της παγχοσμιότητας είναι το πρώτο μεθοδολογικό εμπόδιο 
που πρέπει να ξεπεραστεί, ώστε να αναπτυχθεί µια υγιής στάση απέναντι σε 
άλλες θρησχείες χαι πολιτισμούς. Σε µια παραδοσιακή χριστιανιχή κοινωνία η 
χρυστιανιχή πίστη, η πραχτική και οι υποθέσεις ταυτίζονται µε το γενικό πολι- 
τισµό της µε τέτοιο τρόπο, ώστε είναι αδύνατη κάποια διάκριση ανάμεσάτους. 
Οιπερισσότερες ευρωπαϊκές χώρες έζησαν αυτή την εμπειρία μέχριτην εμφά- 
νιση του σύγχρονου υλισμού. Αυτή η ταύτιση είναι θετική και επιθυμητή ως 
σημάδι της οικειοποίησης του ευαγγελίου σε ένα συγκεκριμένο πολιτισμό. 
Γίνεται προβληματική όταν το αποτέλεσµα αυτής της δημιουργικής ανάµειξης 
επιβάλλεται σε έναν άλλο πολιτισμό. Η Γο5ο]ῖς Νοννρορίη, γνωστή οικουµμενί- 
στρια Χαι για µεγάλο διάστηµα βρετανίδα ιεραπόστολος στην Ινδία, το θέτει σε 
ένα προσωπικό επίπεδο: «Ως νεαρή ιεραπόστολος ήμουν αισιόδοξη ότι οι 
Ἀριτικές αξιολογήσεις που έχανα για τις ινδοϊστιχές αντιλήψεις και πραχτικές 
είχαν ασφαλείς βάσεις στη θεϊκή αποκάλυψη εν Χριστώ. Οταν μεγάλωσα, 
έμαθα να διακρίνω ότι είχαν µορφοποιηθεί περισσότερο απ’ όσο αντιλαμβανό- 
µουνα από το δικό μου πολιτισμό. Και δεν θα έφτανα ο’ αυτή την κριτική θέση 
σε σχέση µε το δικό µου πολιτισμό χωρίς την εμπειρία της διαβίωσης σε έναν 
άλλο, έναν ινδιχό πολιτισμό»". 

Αυτό αχριβώς έχει γίνει πρόβλημα των μεγάλων συστημάτων θεολογικής 
σκέψης και των μεγάλων ιεραποστολικών εξορμήσεων στην ιστορία. Αυτό που 
είναι το πρέπον σε κάποια συγχεχριμένη πολιτισμική συνάφεια παγκοσμιο- 
ποιείται Χαι απολυτοποιείται σε τέτοια έκταση, που οι άλλοι πολιτισμοί χαι οι 
αντιλήψεις τους αντιμετωπίζονται τελείως αρνητιχά ή παραθεωρούνται µε µια 
υπεροπτική αντιμετώπιση. Αυτό που θεωρείται ως «χανονικό» σε έναν πολιτι- 
σμό δεν είναι απαραίτητα χαι σε κάποιον άλλον. Όμως οι προσπάθειες να 


4. Γο5ο]ῖς Νοννρορίη, Εοοίίοίνηὀ55 [0 {1ο Ωνοοίο: Τίιε Ωο5ρεἰ απ! Ἠονιοηι Οιιήιυο, ΝΟΣ, 1986, Γενεύη, σ. 2]. 
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παγχοσμιοποιηθούν οι νόρμες της πίστης και της πραχτιχής συνεχίζονται µέσα 
στην ιστορία, κάποτε νόμιμα µε µια αληθινή αίσθηση ενότητας (οικουµενικές 
σύνοδοι), κάποτε όχι τόσο νόμιμα µε µια αυτοκρατορική θέληση να καταστρᾶ- 
φούν όσοι αντιστέχονται (Ιερά Εξέταση). 

Ο Ιησούς ήταν ένας Ιουδαίος. Οι πρώτοι χριστιανοί το ίδιο. Το ευαγγέλιο 
αναγγέλθηχε αρχιχά στο λαό του Ισραήλ. Η πρώιμη εχχλησία γρήγορα αυτο- 
συνειδητοποιήθηχε ως νέος Ισραήλ. Με αυτό τον τρόπο οικειοποιόταν την 
αρχική πολιτισμική συνάφεια του ευαγγελίου, δηλαδή την ιουδαϊκή συνάφεια. 
Η Εκκλησία, όµως, αμέσως ξεπέρασε αυτή την αρχική συνάφεια µε την αναγ- 
γελία του ευαγγελίου σε όλα τα έθνη. Με τη διακήρυξη της σωτηρίας για όλους 
χωρίς διακρίσεις, η Εκκλησία έσπασε τα ψηλά τείχη των θεολογικών προκατα- 
λήψεων, της εθνικής αποχλειστικότητας χαι των υπεροπτικών πολιτισμικών 
αξιώσεων που ενυπήρχαν στην ιουδαϊκή παράδοση. Η αποκάλυψη στον Πέτρο 
ενός τεράστιου σεντονιούπου ερχόταν απότον ουρανό χαιπεριείχε όλα τα είδη 
των ζώων χαι πουλιών, τελετουργιµά ακάθαρτων για τους Ιουδαίους, αντανα- 
χλούσε την αλλαγή αντίληψης της Εχχλησίας (Πρ. 10). Συνεπώς, ο λόγος του 
Πέτρου στην οιπία του ειδωλολάτρη Κορνηλίου ξεχίνησε µε τις επαναστατιχές . 
φράσεις: «Επ’ αληθείας καταλαμβάνομαι ότι ου» εστίν προσωπολήπτης ο Θεός, 
αλλ᾽ εν παντί έθνει ο φοβούμενος αυτόν και εργαζόμενος δικαιοσύνην δεχτός 
αυτώ εστίν» (Πρ. 10, 34). Η Εχχλησία μετατοπίστηχε από την αρχική της 
συνάφεια προς µια αληθινά παγκόσμια συνάφεια. 

Μέσα ο’ αυτή την αληθινά παγκόσμια συνάφεια, σύντομα εμφανίστηχαν 
ισχυρές τοπικές συναφείς παραδόσεις -Λατινική, Βυζαντινή, Κοπτική, Συρια- 
Ἀή, Αρμενιχή, Αιθιοπιχή χ.λπ. Αυτές οι παραδόσεις αναδύθηκαν ως γνήσιες 
απαντήσεις στην πρόχληση του παγχόσμιου μηνύματος της σωτηρίας χαι δη- 
μιούργησαν εντυπωσιαχές λειτουργιχές, θεολογικές, πνευματικές και καλλιτε- 
χνιχές χληρονομιές. 

Το πρόβλημα άρχισε όταν χάποιες από αυτές τις «τοπικές» παραδόσεις 
αυτοθεωρήθηκαν ως η παγκόσμια παράδοση. Έτσι, οι ισχυρισμοί τους ότι 
κατείχαν χαθολιχή δικαιοδοσία, αποτελούσαν τον χαθολικό λειτουργό, την 
καθολιμή εκκλησία κ.λπ., άρχισαν να διαιρούν το ένα σώμα του Χριστού το 
οποίο είχε τις ρίζες του ο’ ένα πραγματιχά παγκόσμιο πλαίσιο του Ευαγγελίου. 
Εδώ βλέπουμε την αντιστροφή της συνάφειας, δηλαδή, µια ιδιαίτερη συνάφεια 
διεκδιχεί την απολυτότητα χαι χανονικότητα της παγκοσμίου-καθολικής συνά- 
φειας. Όταν ο [ωάννης ο Νηστευτής, πατριάρχης Κωνσταντινουπόλεως (582- 
595), πρόσθεσε το επίθετο «οιχουμενιχός» στον τίτλο του, ο πάπας Γρηγόριος 
στη Ρώμη δεν φάνηκε ευχαριστημένος µε αυτό. Πήρε τον τίτλο «δούλος των 
δούλων του Θεού», που στην παραγματικότητα σήμαινε κύριος όλων των κυ- 
ρίων. Ο όρος «οικουμένη» µε την πρώιμη πολιτική της σημασία ως συνώνυμο 
της Ρωμαϊκής αυτοκρατορίας έχει χρησιμοποιηθεί επανειλλημένως αχόµα χαι 
στη σύγχρονη οιχουµμενική χίνηση ὡς µέσο αντιστροφής της συνάφειας του 
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Ευαγγελίου. Διάφορες σύγχρονες θεολογίες της συνάφειας, αντικειμενικής χαι 
γενικής μορφής, διατρέχουν επίσης τον κίνδυνο της αντιστροφής της συνάφειας 
με Ἂν ενθρόνησή τους ως πρότυπα απόλυτα για όλους τους πολιτισμούς και όλα 
τα έθνη. 


3. Επιβολή της Μοναδικότητας 


Η μοναδικότητα του Χριστού ως παγκόσμιου σωτήρα προτάθηχε από τους 
δυτιχούς ιεραπόστολους προς τους οπαδούς των αρχαίων ασιατικών θρη- 
σκειών. Οι περισσότεροι Ασιάτες δεν είχαν πρόβλημα στην αποδοχή του Χρι- 
στού ως μεγάλου διδασκάλου ακόµα Χαι ως μοναδικής θεανθρώπινης ύπαρξης. 
Αλλά πολύ δύσχολα μπορούσαν να διακρίνουν τη διαφορά ανάμεσα στη µονα- 
δικότητα του Χριστού και στη μοναδικότητα του δυτικού πολιτισμού, που είχε 
μεταφερθεί σ’ αυτούς μέσωτης υπεροπτιχής δύναμης των όπλων, του δόλου, της 
πολιτικής χυριαρχίας, της οικονομιμής εχμετάλλευσης χαι της πολιτικής ύ- 
βρεως. Ενπολλοίς αρνήθηκαν το Χριστό, γιατί είχε όλατα χαραχτηριστιλά ενός 
ξένου πολιτιχού χαι πολιτιστικού υπερχυριάρχου χωρίς εχτίµηση στις παραδό- 
σεις της σεβάσμιας πνευματικής και φιλοσοφιχής κληρονομιάς του πολιτισμού 
τους. 

Στη σύνοδο του Π.Σ.Ε. στην Καμπέρρα η ΟΠυπρ Ηγυη Κγαπρ, µια χαριτω- 
μένη χορεάτισσα καθηγήτρια θεολογίας, έχανε μια θεαματική παρουσίαση 
σχετιχά µε το θέμα του Αγίου Πνεύματος. Η σύνοδος της πρόσφερε µια πανη- 
γυρική υποδοχή, καθώς η οµάδατης που αποτελούνταν από Κορεάτες, λευκούς 
και αυτόχθονες Αυστραλιανούς, όλοι μαζί βοήθησαν να ξετυλιχθεί ένα υψηλό 
δράμα κατά την χορεάτιχη πολιτιστιχή παράδοση. 

Στα μάτια τα δικά µου η ΟΠυηρ διαµαρτυρόταν χατά της ίδιας της διχής της 
δυτιχής διαμαρτυρομένης χληρονομιάς. Ως Κορεάτισσα, µε βαθιές ρίζες στο 
διχό της ασιατιχό πολιτισμό, διαπίστωσε ότι η παράδοση της εκκλησίας της, 
φερμένη από το εξωτερικό, δε σεβάστηχε ποτέ τις βαθιές φιλοδοξίες και 
πνευματιχές αντιλήψεις του λαού της. Στην Ασία γενιχά η γη θεωρείται ιερή. 
Επίσης υπάρχουν ειδιχά ιεροί χώροι. Γι’ αυτό βγάζεις τα παπούτσια σου πριν 

Ἠπεις ο’ ένα σπίτι, ο’ ένα τέμπλο, στο δωμάτιοτου δασχάλου, στην περιοχή ενός 
πνευματικού ατόμου. Η αμερικάνικη παράδοση, φυσιχά, δεν περιελάμβανε την 
έννοια της ιερότητας του χώρου, πιθανότατα επειδή προήλθε από μια πράξη 
αποϊεροποίησης της φύσης. Έκανε τα «παπούτσια» της αναίσθητα ο’ όλη την 
ιερότητα της γης, για να µπορεί να ποδοπατήσει χαι να κατακτήσει οτιδήποτε 

«στο όνοματης ελευθερίας, των ανθρωπίνων δικαιωμάτων, της δημοκρατίας, της 
τεχνολογίας χαιτου διαφωτισμού. Ο πολιτιχός χαι οικονομικός βιασμός τηςγης 
μετις Χαταστροφιχές οιχολογικές του συνέπειες έχει γίνει κατορθωτός μόνομ 
αυτήν την αλαζονική περιφρόνηση κάθε ιερού χώρου. Η καθηγήτρια (παπρ, ως 
γυναίκα Κορεάτισσα, ένιωσε ίσως ότι ο κόσμος της ήταν διαφορετικός από 
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αυτόν των δασχάλων της και υπήρξε προλλητιχή, όταν, ευρισκόμενη στη σκηνή, 
πέταξε τα παπούτσια της και κάλεσε τους συνέδρους να χάνουν το ίδιο σα μια 
σεβαστή υπόκλιση στην ιερή μητέρα γη. 

Η καθηγήτρια Οπυπρ κάλεσε όλα τα πνεύματα, χωρίς να διαφοροποιήσειτο 
Αγιο Πνεύμα απότα άλλα πνεύματα. Αυτό, φυσιχά, ήταν κακή θεολογία. Αλλά 
αν τεθεί µέσα στη δική της συνάφεια, η επίκληση αποχτά μια άλλη εννοιολογική 
διάσταση. Οι Ασιάτες πιστεύουν στην παρουσία πνευμάτων, καλών χαι κακών. 
Τα πνεύματα καταλαμβάνουν κάποιο χώρο, σε αντίθεση μ’ ότι πιστεύεται στη 
δύση. Τα πνεύματα έχουν πεδία δράσεως. Για πολλούς ασιατικούς λαούς τα 
πνεύματα των προγόνων έχουν μια σημαντική παρουσία. Τα πνεύματα έχουν 
δικαιώματα χαι επιρροές. Η δυτική παράδοση της διαφώτισης την οποία οι 
Κορεάτες δέχθηκαν ως τη σωστή συνάφεια του Ευαγγελίου, ποτέ δεν αναγνώ- 
ρισε τα πνεύματα των προγόνων ή οποιαδήποτε «δικαιώματα των πνευμάτων». 
Γνώριζε μόνο τον απλό λογικό κόσμο χειριζόμενο από την ανθρώπινη λογική 
Χαι τεχνολογία. Γνώριζε μόνο τα ανθρώπινα δικαιώματα ως ένα όργανο των 
δυνατών εθνών προς καθυπόταξη των εχθρικών πολιτισμών χαι εθνών. Δεν είχε 
Ἀαμία έννοια της Χοσμιχής αρμονίας στην οποία αόρατες δυνάμεις θα έπαιζαν 
ενεργητικό ρόλο. Δεν είχε καμία έννοιατης υπέρβασηςτων λογικών διατάξεων 
του ανθρώπινου νου. Συνεπώς, η επίκληση της Κορεάτισσας προκαλούσε έναν 
ολόχληρο χόσμο χτισμένο από το δυτιχό ρασιοναλισµό και επιβεβληµένο σ᾽ 
έναν τελείως διαφορετικό χόσμο, στο όνομα του Ευαγγελίου του Χριστού. 
λες οιµη Ευρωπαϊχές προσπάθειες προς διάκριση της δύναμης του δηµιουρ- 
γικού Πνεύματος του Θεού σε όλα όσα υπάρχουν, διακωμωδήθηκαν από τους 
δυτικούς ιεραπόστολους µε τη χρήση κομψών όρων όπως πανθεϊσμός ή συγκρη- 
τισμµός ή πολυθεϊσμός. Η αρχαία, όµως, προσευχή των Ουπανισάδων αντηχεί 
αχόμα στα Ασιατικά αυτιά: «Ο Θεός που είναι στη φωτιά, ο Θεός που είναι στο 
νερό, ο Θεός που μπήκε στον χόσμο, ο Θεός που είναι στα φυτά χαι στα δέντρα, 
λατρεία ο’ εχείνον τον θεό, λατρεία σ᾽ αυτόν»". 

Θα πρέπει όλοι να παραδεχτούμε ότι οι πολιτιστιχές φόρμες χαι κατηγορίες 
που έχουν Χληρονομηθεί από ένα λαό δε µπορούν να χρησιμοποιηθούν προς 
πρίσιν του μηνύματος του Ευαγγελίου σε έναν ξένο πολιτισμό. Ας αφεθεί χάθε 


πολιτισμός να αναπτύξει τα διχά του χριτήρια προς χρίσιν του εαυτού του στο 
φως του Ευαγγελίου. 


4. Αποκλεισμός και Άνοιγμα 


Οι σηµιτιχές θρησκείες -ιουδαϊσμός, χριστιανισμός και ισλάμ-- θεωρούνται 
γενικά απόλυτες στις αξιώσειςτους για μοναδικότητα χαι συνεπώς µη ανεχτικές 
σ᾽ άλλες θρησκείες. Όταν ο χριστιανισμός άφησε τη δυτική Ασία γιανα ριζώσει 


5. ϑνοίαθναίατα Ὀραπίφαα, σ. 17. 
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σε µια µονοπολιτισµιχή κατάσταση στην Ευρώπη, άρχισε να γίνεται όλο χαιπιο 
αποκλειστικός στην αυτοκατανόησή του για χάθε άλλη πίστη χαι αντίληψη. 
Ιδέες όπως εΠτἰοϊσπάοπι ή χριστιανιχή επικράτεια, σοτρι5 οΠγιϑ{ίαπιπι ή «μια 
απλή κοινωνία όπου ολόχληρη η δημόσια χαι ιδιωτιχή ζωή οφείλεινα ελέγχεται 
από τη χριστιανική αποκάλυψη» και Βορυρ|ϊοα οπτἰσίίαπα, ή η Ευρώπη σα µια 
Χριστιανική Δημοκρατία, έφεραν την έννοια της αποχλειστιχότητας στα άχρα. 

Αυτή αχριβώς η αποκλειστικότητα, συνδεδεμένη µε µια σχεδόν ολοχληρω- 
τιχή άγνοια των θρησχειών, έγινε η ταυτότητα της δυτικής προσέγγισης προς 
τις άλλες θρησχείες και πίστεις μέχρι πρόσφατα. 

πος ο Γοτογ Κουποτ λέει: «το να κατέχεις τη χριστιανική πίστη µε σοβα- 
ρότητα χαι αυθεντικότητα, σήμαινε να την κατέχεις µε αποκλειστικότητα. ΄Ο- 
μως σήμερα η αποχλειστικότητα από αξία έφτασε να θεωρείται πρόβλημα χαι 
ο πλουραλισµός από πρόβλημα σήµερα θεωρείται αξία»”. Σήμερα η συζήτηση 
για το Ευαγγέλιο χαι τον Πολιτισμό αναγνωρίζει πλήρως την ανεπάρχεια των 
μονοπολιτισμικών συναφειών για µια καταλληλότερη κατανόηση των άλλων 
θρησχειών και δέχεται την αξία πλουραλιστιχών καταστάσεων. 

Η σηµερινή συζήτηση έχει εν πολλοίς περιοριστεί στη Ρωμαιοκαθολική 
Εχχλησία καθώς και στις Εχχλησίες της Μεταρρύθμισης στη Δύση και στις 
θυγατρικές τους εχχλησίες στον αποχαλούμενο Τρίτο Κόσμο. Αυτό είναι αρλε- 
τά λογικό, διότιτο πρόβλημα προκύπτει καθώς διαπιστώνουν ότι οιπαραδοσια- 
κές ιεραποστολιχές ταχτιχές κηρύγματος του Ευαγγελίου απέτυχαν ή ότι δε 
γίνονται αποδεχτές από τα αυτοσυνειδητοποιούμενα πια νέα έθνη των παλιών 
αποικιών. Μια νέα κατανόηση του Ευαγγελίου και της διάδοσής του έχει γίνει 
επιταχτική. 

Υπήρξαν προσπάθειες δυτικών ιεραποστόλων να εισχωρήσουν στο μυστι- 
κό-ασκητικό πυρήνα των ασιατιχών θρησχειών. Αντί για πνευματικούς διαλό- 
γους σε επίπεδο αντίληψης των συγχριτιστιχών θρησχειών, αναζητούν την 
εμπειρική διάσταση. Στην Ινδία για παράδειγµα η παρουσία του αείµνηστουπ. 
ΜοπεΠαπίη χαι π. ΓΟ 5α1χ από τη Γαλλία και τώρα του ΄Αγγλου Βενεδικτίνου 
π. Βοὰς Οτἰ[Πίπς, ο οποίος πέρασε από την Ορθόδοξη λειτουργική και θεολο- 
γική εμβάθυνση της Ινδίας, σκιαγραφούν τη μυστιχή προσέγγιση. Ηταν χρι- 
στιανοί και παρέμειναν χριστιανοί αλλά προσπάθησαν να ενώσουν την πίστη 
τους µε κάποιες από τις βαθιές πνευματιχές αντιλήψεις χαι ασχητιχές πραχτι- 
Χέςτου ινδουισμού. Το έργοτου Βοάς Οτ[Πιπο, «Ο γάμος Ανατολής και δύσης», 
είναι καρπός μακράς εμπειρίας της ζωντανής χριστιανικής πίστης στην Ινδική 
ζωή. Ασιατιχές θρησκείες όπως [Ινδοϊσμός και Βουδισμός είναι ανατολικές 
θρησχείες που βασίζονται στην πράξη καιτην εμπειρία. Για τις θρησχείες αυτές 
η θεολογία δεν ξεκινά ούτε «εχτων άνωθεν», ούτε «εχ των κάτωθεν» -μοναδι- 


6. 1. Βουπετ, «Τποοίοργ οἳ Κε[ϊρίοπο ἰπ τοσοπί Ῥτοϊονίαπί ΤΉςοίομγ», (η Ηαπ5 Κυπρ 8π4 ΜΔ. Μο[{πιαπη 
(εκδ.), ΟΠπήνιαπίιγ.Απιοπ Ἡ/ονίά Κε|ἱμίοπ, Οοπεί!ϊωπι, 1986, Λονδίνο, σσ. 108-115. 
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κές κατηγορίες χώρου γνωστές στη Δύση- αλλά εχ του χέντρου, εντός του 
πυρήνα της πραγματικότητας. Επομένως η εμπειρική προσέγγιση μπορεί να 
φέρνει περισσότερο καρπό από τον πιο μοντέρνο πνευματικό-διανοητικό διά- 
λογο που τώρα επιχειρείται σε πολλούς οικουμενικούς κύχλους. Σε πιο αχαδη- 
μαϊκό επίπεδο, το ενδιαφέρον των Ινδών θεολόγων όπως του Βαγπιοπά 
ῬΡαπἰκώατ, Μητροπολίτη Παύλου Γρηγορίου χαιτου Μ. Μ. Θωμά να προμηθεύ- 
σουν µια αχριβή Ινδική βάση για µια νέα προσέγγιση προς τις άλλες θρησκείες 
προσλαμβάνει επίσης την εμπειρική διάσταση ως χεντρική. Ὁ Ραπῖκκατ χαι Μ. 
Μ. Τποπια5, Χαι οι δύο, έχουν δώσει ιδιαίτερη έµφαση στην αποφατιχή διάστα- 
σητης Ορθόδοξης θεολογίας, επειδή είναιπιο συμβατή µετις [Ινδο-βουδιστιχές 
αντιλήψεις παρά µε τις λογικές-διανοητιχές μεθόδους της Δυτικής θεολογίας. 
Ο ΡαπἰκΚατ, ρωμαιοκαθολικός, στοπρόσφατότου βιβλίο «Η σιωπήτου Βούδα», 
αναπτύσσει την πεποίθησή του ότι η Ανατολιχή Ορθόδοξη προσέγγιση του 
μυστηρίουτου Θεού καιη κατανόησήτου απότη θεολογία μπορούν ναπροσφέ- 
ρουν µια συμπαθή και καρποφόρα βάση για το διάλογο μεταξύ χριστιανισμού 
και των μεγάλων ασιατικών θρησκειών. 


5. Επιστροφή στα πρωταρχικά μαθήματα 


Περιβάλλοντα µε ένα πολιτιστικό μοντέλο συνήθως ευνοούν µονοπολιτιχές 
και μονοδιάστατες έννοιες της αλήθειας. ΄Ετσι προχύπτουν η ανυπομονησία, 
μισαλλοδοξία χαι έλλειψη βαθιάς συμπόνοιας για τους άλλους. Το ευαγγέλιο 
του Χριστού μπορεί να μεταβάλλει τα ανθρώπινα πράγματα χαι τις χαταστά- 
σεις, όπου το χαχό χαι η αδικία κυριαρχούν. Αυτό είναι αχόµα μαρτυρούμενο 
στον κόσμο μας. 

Αλλά αυτή η διαδικασία μεταβολής, στην οποία έχουµε χληθεί να συνεργα- 
στούμε µε το Αγιο Πνεύμα, δεν θα έπρεπε να συγχέεται µε την επιβολή των 
διχών μας πολιτιστιχών αντιλήψεων πάνω στους άλλους πολιτισμούς. Αυτό 
αποτελεί αντιστροφή της συνάφειας εἰς βάρος της δύναμης του ευαγγελίου χαι 
της ελευθερίας του Πνεύματος. 

ς χριστιανοί έχουμε ανάγχη από πολλή δουλειά, πριν μπούμε σε διάλογο 
µε τις θρησκείες, που είτε δε γνωρίζουμε είτε γνωρίζουμε πολύ λίγο. Αυτή η 
δουλειά περιλαμβάνει την αυτοὐπενθύμιση ότι: 

α) Το ευαγγέλιο του Χριστού είναι κατ᾽ εξοχήν το ευαγγέλιο της αγάπης, 
ειρήνης Χαι διπαιοσύνης. Δεν είναι µέσο χαθυπόταξης των λιγότερο δυνατών 
λαών και υποχρέωσής τους νο, χορέψουν στους δικούς µας θεολογικούς, οικο- 
νομικούς χαι πολιτισμιχούς ρυθμούς. 

β) Ο Χριστός δεν ήλθε στον κόσμο σαν ένας θείος εξολοθρευτής για να 
καταστρέψει όλα τα χτιστά, προχειμένου να λυτρώσειτην ψυχήτων ανθρώπων. 

Ἠλθε ως διάκονος χενώνοντας τον εαυτό του Χαι αφήνοντας χώρο για τους 
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άλλους µε τη συμπονετιχή του αγάπη. Το μεγαλύτερο μέρος του χριστιανικού 
μας ζήλου για επιθετιχό χήρυγμα χαι κοινωνική δράση είναι αντίθετο µε την 
Χενωτιχή, συμπονετική αυτοπροσφοράτου Θεού εν Χριστώ. 

γ) Το Πνεύματου Θεού ενεργεί µέσα στην χτίση από τη στιγμή της δηµμιουρ- 
γίας της. Το Πνεύμα αχόµα ενεργεί. Κάθε µορφή του καλού, µέσα στις ορατές 
παραμέτρους της Εχκλησίας ή έξω από αυτές, είναι καρπός της δράσης του 
Πνεύματος. Στην ευχαριστιαχή αναφορά ανυψώνουμε όλη την κτίση µε όλη της 
την ομορφιά χαι το μεγαλείο στο Δημιουργό χαι ευχαριστούμε γι αυτό. «Το 
Πνεύμα πνέει. Δεν ξέρουμε από πού έρχεται ή πού πηγαίνει...». Η χριστιανική 
προσέγγιση σ᾽ όλεςτις θρησχείες,που ενέχουν αγάπη χαι δικαιοσύνη, όπως χαι 
προς όλες τις ιδεολογίες, που περιλαμβάνουν κάθε τύπο χαλού, πρέπει να 
χαρακτηρίζεται πρωτίστως από αυτήν την ταπεινή, ευχαριστιαχκή δοξολογία χαι 
όχι από προχατειλημμένη και απληροφόρητη χριτική. 
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Ο εµπειρικός χαρακτήρας 
της Ορθόδοξης Θεολογίας 


Γεώργιος Ι. Μαντζαρίδης 


Στο Συνοδιχό της Ζ΄ Οικουμενικής Συνόδου, που διαβάζεται την Κυριακή 
της Ορθοδοξίας στους ορθόδοξους ναούς, αναγράφεται: «Οἱ Προφῆται ὡς 
εἶδον, οἱ ᾿Απόστολοι ὡς ἐδίδαξαν, ἡ Ἐκκλησία ὡς παρέλαβεν, οἱ Διδάσκαλοι 
ὡς ἐδογμάτισαν, ἡ Οἰκουμένη ὡς συμπεφρόνηκεν... οὕτω φρονοῦμεν, οὕτω 
λαλοῦμεν, οὕτω χηρύσσομεν»'. 

Η προφητική όραση, η αποστολική διδασκαλία, η εκκλησιαστική παράδοση, 
οἱ δογµατιχές διατυπώσεις των διδασκάλων της Οικουµμένης, το οικουµενικό 
φρόνημα, που συνιστούν το περιεχόμενο της ορθόδοξης ζωής και διδασκαλίας, 
δεν αποτελούν οµολογιαχές ιδιορρυθµίες ή ιδιαιτερότητες της Ορθόδοξης 
Εχχλησίας, αλλά βασιμές συντεταγμένεςτου Χριστιανισμού. Μετις προῦποθέ- 
σεις αυτές η Ορθόδοξη Εχαλησία πιστεύει ότι δεν εξαντλείται σε µια επιµέρους 
χριστιανιχή ομολογία, αλλά ότι διατηρείτην χαθολιχή και διαχρονική μαρτυρία 
της χριστιανικής αλήθειας. Παράλληλα υπογραμμίζει ότι η αλήθεια αυτή δεν 
έχει θεωρητικό, αλλά εμπειρικό χαρακτήρα. Συνδέεται µε την εμπειρία των 
προφητών χαιτων αγίωντης Εχχλησίας χαι παραδίδεται µετη θεία Ευχαριστία. 

Το μυστήριοτης θείας Ευχαριστίας, που είναιτο μυστήριοτης κοινωνίαςτου 
Θεού µε τον άνθρωπο, βρισκόταν εξαρχής στη βάση της ηθιχής και της δογµα- 
τιχής διδασχαλίας της Εκκλησίας. Έτσι ο Απόστολος Παύλος, προκειµένου ν᾽ 
αποτρέψει τους Χριστιανούς της Κορίνθου από την πορνεία, στηρίχθηχε στη 
βάση της ευχαριστιακής κοινωνίας: «Οὐκ οἴδατε ὅτι τὰ σώματα ὑμῶν μέλη 
Χριστοῦ ἐστιν; ᾿Αρας οὖν τὰ μέλη τοῦ Χριστοῦ ποιήσω πόρνης μέλη; Μὴ 
γένοιτο»”. Την ίδια βάση είχε και όταν έγραφε για τα διάφορα θέματα της 
ηθικής, κοινωνικής και πνευματικής ζωής των πιστών. 

.. Αλλά καιη Χαταπολέμηση των αιρέσεων στην ιστορία της Εκχλησίας στηρί- 
χθηχε στο μυστήριο αυτό. Το σώμα του Χριστού είναιτο µέσο της σωτηρίας χαι 
-αναχαινίσεως του ανθρώπου. Η θεία Ευχαριστία συνάπτει τους πιστούς µε το 
σώματου Θεανθρώπου Χριστού. «Καὶ λοιπὸν ἡμεῖς, ὡς σύσσωμοι τυγχάνοντες, 
κατ᾽ ἐκεῖνο σωξόμεθα. Ἐν ἐκείνῳ γὰρ ἡμῶν καὶ ὁδηγὸς ὁ Κύριος εἰς τὴν 
-βασιλείαν τῶν οὐρανῶν, καὶ πρὸς τὸν ἑαυτοῦ Πατέρα γίνεται». 


1. Συνοδικόν, Ζ΄ Οἰκουμενικῆς Συνόδου. 
2. Α΄ Κορ., 6,15. 
3, Μ. Αθανασίου, Κατὰ ᾿Αρειανῶν, 2,61], ΡΟ 26,277Β. 
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Η αίρεση, ως μερική ή ολική αμφισβήτηση της πραγματικής ενώσεως και 
κοινωνίας του Θεού µε τον άνθρωπο, επισημαίνεται και αποχρούεται από την 
Εχχλησία µε βάση την ευχαριστιακή εμπειρία. Και η αμφισβήτηση αυτή επιση- 
μάνθηκε και αποκρούστηκε όχι μόνο στο επίπεδο της περιγραφής της αποχα- 
λύψεως του Θεού προς τον κόσμο, αλλά χαι στο επίπεδο της οικειώσεώς της 
από τον άνθρωπο. Στο δεύτερο αυτό επίπεδο, που συνδέεται οργανικά µε το 
πρώτο, εκδηλώνεται χαι ῃ μεγάλη διαφοροποίηση της Ορθόδοξης Εκκλησίας 
από το δυτικό χριστιανικό κόσμο. Έτσι, ενώ στο επίπεδο της περιγραφής της 
αποχαλύψεως του Θεού εμφανίζεται µία σχετική συμφωνία σε ολόχληρο σχε- 
δόν το χριστιανικό χόσμο, στο επίπεδο της οιπειώσεώς της παρουσιάζεται 
σαφής διαφοροποίηση. Και η διαφοροποίηση αυτή σηματοδοτείται ιστοριµά µε 
την αλλαγή του τρόπου θεωρήσεως του Αγίου Πνεύματος, που µυσταγωγείτην 
προσωπιχή οικείωση της εν Χριστώ αποχαλύψεως από τον άνθρωπο. 

Η αποκάλυψητου Θεού συνδέεται άµεσα µετην ιστορία χαι δεν χατανοείται 
χωρίς αυτήν. Και η λεγομένη φυσική αποκάλυψη έχει ιστορικό χαραχτήρα, γιατί 
χαι η φύση στηρίζεται στις ενέργειεςτου Θεού χαι έχειτην ιστορία της. Είναι ένας 
διαρχώς συγκροτούμενος τόπος χοινωνίας προσώπων. Ταυτόχρονα όμως η απο- 
κάλυψη του Θεού ανυψώνει την ιστορία χαι την κατευθύνει στην αιωνιότητα. Η͂ 
αδιαφορία για την ιστορία εν ονόματι της αιωνιότητας δεν αποτελεί απλή µονο- 
μέρεια σε βάρος της ιστορίας, αλλά και περιφρόνηση της αιωνιότητας. Η αιώνια 
ζωή του ανθρώπου θεμελιώνεται μέσα στην ιστορία. Και η θεμελίωση αυτή πραγ- 
ματοποιείται µε τη φανέρωση του Αιωνίου μέσα σ᾽ αυτήν, µε το Χριστό. 

Η αιωνιότητα για τον άνθρωπο, αλλά χαι για την χτίση ολόκληρη έχει 
υποστατιχή βάση. Και η αιώνια ζωή υπάρχει μόνο εν Χριστώ: «Ἐγώ εἰμι ἡ 
ἀνάστασις καὶ ἡ ξωή»". Οι εντολές του Θεού δεν είναι συμβατικά ηθικά παραγ- 
γέλματα, αλλά αυτοαποχκαλύψεις του Θείου είναι. Ο Θεός «εἰς τὰς ἰδίας ἐγκέ- 
κρυπται ἐντολὰς καὶ τοῖς ζητοῦσιν αὐτὸν κατ᾽ ἀναλογίαν εὑρίσκεται»”. Ὁ άν- 
θρωπος δεν γνωρίζειτο Θεό θεωρητιχά, αλλά εμπειρικά. Χωρίςτην τήρησητων 
εντολών του Θεού δεν είναι δυνατή η γνώση του. Με την τήρηση των θείων 
εντολών ο άνθρωπος γνωρίζει το Θεό, μετέχει στη ζωή του, συμμορφώνεται 
προς το ήθος του, τον ομοιάζει. Η ομοίωση προς το Θεό είναι γνώση του Θεού. 
Και η γνώση του Θεού οδηγεί τον άνθρωπο στην ομοίωσή του. 

Όπως εύστοχα παρατηρήθηκε, για να εχτιμήσει κανείς επάξια στο χώρο 
της. επιστήμης ή της τέχνης την ιδιοφυΐα του επιστήμονα ή του Καλλιτέχνη, 
πρέπει να μην απέχει ο ίδιος πολύ από αυτόν. Το ίδιο. ακριβώς ισχύει χαι στη 
σφαίρα του πνεύματος. Για να εννοήσει Ἠθγεῖς το Θεό, πρέπει νατον πλησιάσει 
παραμένοντας στο πνεύμα των εντολών του". Ο άνθρωπος γνωρίζει το Θεό 


4, Ἰω]1,25. 
5. Μάρκου Ἐρημίτου, Περὶ νόμου πνευματικοῦ 19], ΡΟ 65.0280. 
6. ᾿Αρχιμ. Σωφρονίου, Ὀψόμεθα τὸν Θεὸν καθώς ἐστι, Έσσεξ Αγγλίας 1992, σ. 118. 
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γνωριζόμενος απότο Θεό” δεχόμενος την αυτοαποχάλυψή του, που πραγµματο- 
ποιείται από αγάπη προς τον άνθρωπο. Και μετέχει στη ζωή του αφήνοντας τον 
ίδιο το Θεό να ζει μέσα του" προσφέροντας τον εαυτό του ως χώρο για την 
-ενυπόστατη φανέρωση του Θεού µέσα στον κόσμο. Έτσι ο άνθρωπος αναδει- 
Χνύεται σε αληθινό πρόσωπο «κατ᾽ εἰκόνα καὶ καθ’ ὁμοίωσιν» του Δημιουργού 
του. 

Ἡ Ορθοδοξία διατήρησε τη θεολογία στην εμπειρική βάση, που είχε αυτή 
εξαρχής στην Εχκλησία. Ο νεωτερισµός της σχολαστιχής θεολογίας, που αντι- 
κατέστησε την εμπειρία µε τη λογική, δημιούργησε μια νέα χατάσταση στο 
δυτικό χριστιανικό κόσμο, που αλλοίωσε την παράδοση και οδήγησε στην 
εκχοσµίκευση. Κι ενώ η Ρωμαιοκαθολική Εκκλησία δημιούργησε νέα δόγματα 
με βάση µια νοησιαρχική θεολογία, ο Προτεσταντισµός υπήρξε από µια άποψη 
συντηρητικός, όσο παράδοξο χαι αν φαίνεται αυτό στο σύγχρονο προτεστάντη 
θεολόγο. Αλλωστε χαιο αυτοχαραχτηρισµόςτης προτεσταντικής θεολογίας ως 
ευαγγελικής είναι ενδειχτικός της αρχικής συντηρητικής διαθέσεώς της. Η 
διάθεση όμως αυτή απέχοψε το σύνδεσμό της με την εχχλησιαστιχή παράδοση 
και απέκλεισε τη διαχρονική ενότητα του Ευαγγελίου µε το παρόν. Η ενότητα 
επιχειρήθηκε να γεφυρωθεί µε υποχειµενιχά χριτήρια, που οδήγησαν σε απε- 
ριόριστες διαφοροποιήσεις. 

Η απομάχρυνση από την εμπειρική βάση της θεολογίας οδήγησε στην 

-ιδεολογοποίηση του Χριστιανισμού. Η πίστη διαχωρίστηχε από τα έργα, και η 
πνευματική ζωή αποσπάσθηχε από την ηθιχή συμπεριφορά του ανθρώπου, για 
να μεταβληθεί σε µια αφηρημένη έννοια, την πνευματικότητα, η οποία μόλις 
νομιμοποιείται να εμφανίζεται στο περιθώριο της θεολογίας. Ο ασχητικός 
χαρακτήρας του Χριστιανισμού παραμερίστηχε μέχρις αφανισμού, ενώ βασικά 
στοιχεία της χριστιανικής ζωής, όπως η καταπολέμηση των παθών, η καλλιέρ- 
γεια των αρετών, η νηστεία, η αγρυπνία, η χαχοπάθεια εγχαταλείφθηκαν. Η 
θεολογία αποχωρίσθηκε από την προσευχή χαι οι θεολόγοι λησμόνησαν την 
έρημο, άσχετα αν ο ίδιος ο Χριστός Ἐεκίνησε από εχεί το έργο του χαι εκεί 
απεσύρετο για να προσευχηθεΐ'. 

Τα φαινόμενα αυτά, που καθιερώθηκαν στη Δύση, δεν είναι ασφαλώς 
άγνωστα χαι στο χώροτης Ορθοδοξίας. Ειδικότερα η επχοσµίκευση επηρεάζει 
στην πράξη την Εκκλησία χαι στην Ανατολή. Ενώ όµως στη Δύση η εκκοσµίκευ- 
ση αποτελεί χαρπό οργανικής εξελίξεως της θρησκευτικής ζωής, που δικαιώ- 
νεται χαι καθιερώνεται µε τη θεολογία, στην Ανατολή παρουσιάζεται ως φαι- 
νόμενο εξωτερικής επιδράσεως, που δεν επιδοχιμάζεται στη θρησκευτική ζωή 
οὔτε βρίσκει θεολογική δικαίωση και καθιέρωση. Έτσι η Ορθόδοξη Εχχλησία, 


7. Βλ. Γαλ. 4,0. 
8. Βλ. Γαλ. 2,20. 
9, Βλ. Μάρ. 1,12 και 35. 
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παρόλη την εξωτερική αδυναμία χαι αχαταστασία της, διατηρεί αχόμα τον 
εμπειριχκό χαι ασχητικό της χαρακτήρα. 

Ἡ Ορθοδοξία έχει µεγάλη σπουδαιότητα για τη σύγχρονη δυτική θεολογία. 
Αυτή έγχειται στην ίδια την ταυτότητά της: στη διατήρηση της ορθής περί Θεού 
αντιλήψεως, που είναι απαραίτητη για την ανάπτυξη της χριστιανικής ζωής. 
Ένας μεγάλος ασχητής χαι θεολόγος της εποχής µας, ο αρχιμανδρίτης Σωφρό- 
νιος Σαχάρωφ, γράφει: «Θεωρῶ χρήσιμον νὰ ἐπισημάνω ὅτι ὁλόκληρος ἡ 
πορεία τῆς ἐν Θεῷ ξωῆς μου ὡδήγησεν ἐμέ εἰς τὴν πεποίθησιν, ὅτι ἑκάστη 
παρέκκλησις τῆς νοερᾶς ἡμῶν συνειδήσεως ἀπό τῆς ὀρθῆς κατανοήσεως τῆς 
ἀποκαλύψεως ἀντανακλᾶ ἀναποφεύκτως ἐπὴ τῶν ἐκδηλώσεων τοῦ πνεύματος 
ἡμών εἰς τὴν πρᾶξιν τῆς καθ᾽ ἡμέραν ἡμῶν ὑπάρξεως. Ἴλλαις λέξεσιν: Ἡ 
ἀληθῶς δικαία ζωή προῦποθέτει ὀρθὴν ἀντίληψιν περὶ τοῦ Θεοῦ, περὶ τῆς 
Ἁγίας Τριάδος». 

Σε τι όµως µπορεί να συνοψιστεί η ταυτότητα της Ορθοδοξίας; 

Αναζητώντας τα ουσιώδη γνωρίσματα, που συνθέτουν την ταυτότητα της 
Ορθοδοξίας, διαχρίνουµε τρία βασιχά στοιχεία: Το χοινοβιακό πνεύμα, το. 
ασχητιχό φρόνημα χαι την προσωποχεντρική αρχή. 

Το χοινοβιακό πνεύμα καλλιεργείται µετη φροντίδατων πολλών γιατον ένα 
καιτου ενόςγιατους πολλούς. Γιαναυπάρξει όµωςη φροντίδα αυτή, απαιτείται 
αίσθηση χοινωνίας χαι ενότητας. Οι πρώτοι Χριστιανοί των Ἱεροσολύμων 
έχοντας έντονη αίσθηση κοινωνίας χαι αδελφότητας εν Χριστώ συνέστησαν το 
πρώτο χριστιανικό κοινόβιο. Επειδή όμως αυτό δεν κάλυπτε την παραγωγή, 
αλλά περιοριζόταν στην κατανάλωση, δεν επιβίωσε. Η μονιμότερη μορφή 
χοινοβίου διαμορφώθηχε στα πλαίσια του μοναχισμού χαι υπάρχει ως σήμερα. 
Το χοινόβιοπαραμερίζειτον εγωχεντρισµό χαιτη φιλαυτία. Αν ληφθεί μάλιστα 
υπόψη ότι ο στόχος της χριστιανικής ζωής κατά την ορθόδοξη διδασκαλία είναι 
η καταπολέμηση της φιλαυτίας, χαι ότι οποιαδήποτε αρετή θεωρείται άχρηστη 
ή και επιζήμια, όταν δεν απομαχρύνει τον εγωχεντρισµό χαι δεν χαταπολεµμεί 
τη φιλαυτία, γίνεται φανερή η σπουδαιότητα του χοινοβιακού πνεύματος. 

Το χοινοβιακό πνεύμα, που καλλιεργήθηκε ιδιαίτερα στον ορθόδοξο µονα- 
χισμό, είχε έντονη επίδραση στον ορθόδοξο χριστιανικό κόσμο, χαι διαμόρφω- 
σε έναν ευρύτερο προσανατολισμό, που έδωσε ξεχωριστό χρώμα στην Χοινω- 
νιχή Χαι οικονομική ζωή των Ορθοδόξων. Οι κοινότητες, οι συντεχνίες χαι οι 
άλλες συσσωματώσεις του βυζαντινού χαι του τουρχοκρατούμενου ορθόδοξου 
κόσμου είχαν σαφή τη σφραγίδα του χοινοβιαχού πνεύματος''. Αλλά χαι γενι- 
κότερα ο τρόπος θεωρήσεως του πλησίον, η συνεργασία μαζίτου, η εξυπηρέτη- 
ση ή η ανοχήτου προσλαμβάνουν ξεχωριστές διαστάσεις μέσα στα πλαίσια του 
κοινοβιαχού πνεύματος. 


10. Αρχιμ. Σωφρονίου, Ὀψόμεθα τὶν Θεὶν καθώς ἐστι, σ. 14. 
1. Γιαπερισσότερα βλ. Γ. Μαντζαρίδη, Κοινωνιολογία τοῦ Χριστιανισμοῦ, Θεσσαλονίκη ἠ1990, σ. 247-8. 
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Το χοινοβιαχό όμως πνεύμα δεν παρουσιάζεται αυτόνομο. Συνδέεται άψευα 
με το ασχητιχό φρόνημα, χωρίς το οποίο δεν είναι δυνατό να πραγµατοποιη- 
θούν οι στόχοι του. Το ασκητικό φρόνημα απομακρύνει τα εμπόδια για την 


«προσέγγιση του πλησίον χαι δημιουργεί τις προῦποθέσεις για τη φανέρωση 


αληθινής αγάπης χαι κοινωνίας. Με την άρνηση του ατομικού θελήματος ανοί- 
γουν οι ορίζοντες της κοινωνίας των προσώπων. Με τη στέρηση στο επίπεδο 
των αισθήσεων, που είναιµια µορφή θανάτου, δημιουργούνται οιπροῦποθέσεις 
μιας αληθινής ζωής. Χωρίς το φρόνημα αυτό, το κοινοβιακό πνεύμα αλλά χαιη 
χριστιανική ζωή στο σύνολό της είναι αδιανόητα. Τα εμπόδια που προβάλλει η 
εχπεσμένη ανθρώπινη φύση µε τα πάθη, τη φιλαυτία χαι την ιδιοτέλεια, χαθι- 
στούν αδύνατη την πραγματιχή προσέγγιση και κοινωνία των ανθρώπων. 
Συχνά πιστεύεται ή αφήνεται να νοηθεί ότι η άσκηση είναι µόνο για τον 


᾿ασκητή χαι όχι για τον πιστό που ζει µέσα στον κόσμο. Η άποψη όµως αυτή δεν 


είναι ορθή. Ασλητής δεν είναι µόνο ο μοναχός, αλλά και κάθε Χριστιανός. Ο 
Χριστιανισμός είχε εξαρχής ασχητικό χαρακτήρα. Ο Χριστός ζητεί από τον 
άνθρωποπου θέλεινατον ακολουθήσει, να σηκώσειτο σταυρότου”, Χαραχτη- 
ρίζει στενή την πύλη και τεθλιμμένη την οδό που οδηγεί στη ζωή", και καλεί 
τους Χριστιανούς ν᾽ αγωνίζονται, για να περάσουν από την πύλη αυτή". Η 
άσχηση χάνει δυνατή την χαταπολέμηση των παθών, την αυταπάρνηση, την 
εγχράτεια, τη συμμόρφωση προς το θέλημα του Θεού χαι την καλλιέργεια της 


πνευματικής ζωής. Χωρίς την άσκηση η αγάπη προς το Θεό χαι τον πλησίον 


είναι αδύνατη. Τέλος στο κοινωνικό χαι οικολογικό επίπεδο το ασχητικό φρό- 
νημα αποτελεί το θετικότερο παράγοντα για τη διατήρηση της ισορροπίας χαι 
την αποφυγή της χαταστροφής. 

Πέρα όµως απότις άμεσες πραχτιχές συνέπειες Χαι τις θετιχές επιπτώσεις 
που έχουν το ασχητικό φρόνημα Χαιτο χοινοβιαχό πνεύμα στην προσωπική και 
την χοινωνική ζωή του ανθρώπου, προβάλλει η σπουδαιότητά τους για την 
καταξίωσή του ως προσώπου «κατ᾽ εἰκόνα καὶ καθ’ ὁμοίωσιν» Θεού. Χωρίς το 
Χοινοβιαλό πνεύμα και το ασχητικό φρόνημα η καταξίωση αυτή του ανθρώπου 
είναι αδύνατη. 

ΊΉδη προσεγγίζουµε το τρίτο βασικό στοιχείο, που συνθέτει την ταυτότητα 
της Ορθοδοξίας, την προσωποχεντρική αρχή. Η αρχή αυτή, όπως εμφανίζεται 
στην ορθόδοξη παράδοση, είναι άγνωστη στη Δύση ή και ασυμβίβαστη προς τη 
φύση της θεολογίας της. Αυτό µπορεί να λεχθεί και για την προτεσταντική Χαι 
για τη ρωµαιοχαθολική θεολογία. Δεν μπορεί βέβαια να παραθεωρηθεί η 
χεντρική θέση που έχει στην κοινωνική διδασχαλία του Ρωμαιοχαθολικισμού η 
ἀρχήτου προσώπου ή η έµφαση που δίνεται απότην ευαγγελιχή θεολογία στην 


12. Βλ. Ματθ. 16,2 .Λουκ. 9,3. 
13, Ματθ. 7,14. 
14. Βλ. Λουκ. 13,24. 
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ανθρώπινη αξιοπρέπεια χαι τα ατοµιχά δικαιώματα. Αλλά και από την άλλη 
πλευρά δεν μπορεί να µη σημειωθεί ότι σε όλες αυτές τις περιπτώσεις το 
ανθρώπινο πρόσωπο εχλαμβάνεται και προβάλλεται µε χοινωνιχά χριτήρια. Η 
ιδιαιτερότητα της ορθόδοξης προσωποκεντριχής αρχής έγκειται στην υπερβα- 
τική διάστασή της, που προσδιορίζει χαι το οντολογικό περιεχόμενο του προ- 
σώπου. Σε τελική δηλαδή ανάλυση εδώ έχουµε τη θέωση του ανθρώπου, που 
αποτελεί και το ιδεώδες της Ορθοδοξίας. 

Μέσα στην προοπτική της εµπειρικής θεολογίας της Ορθόδοξης Εκκλησίας 
δεν έχει θέση η αντιπαράθεση μιας χλασικής προς μια μη κλασική θεολογία, 
όπως η λεγόμενη θεολογία της συνάφειας (Οοπίεχίιαὶ ΤποοΪοργ). Και αυτό για 
τους εξής λόγους. 

Αν ως χλασική θεολογία εκχληφθείη διαχρονιχά καθιερωμένη θεολογία,που 
για την Ορθοδοξία είναι η πατερι.ή ή παραδοσιακή θεολογία, αυτή από τη 
φύση της είναι συνυφασμένη µε τη ζωή χαι την ιστορία του λαού του Θεού, µε 
τις καθημερινές φροντίδες χαιτα προβλήματάτου, γιατί δεν μπορείνα υπάρξει 
οὔτε να νοηθεί χωρίς αυτά. Αυτό βέβαια δεν σηµαίνει ότι όλοι οι ορθόδοξοι 
θεολόγοι σε κάθε εποχή ακολούθησαν ή αχολουθούν τη γραμμή των Πατέρων 
της Εχχλησίας ή την παράδοσή της. Πολλοί ανάμεσάτους, όπως βεβαιώνει χαι 
η θεολογική έρευνα, απέχκλιναν ή αποχλίνουν προς τη συντηρητιχή ή τη νεωτε- 
ριστική κατεύθυνση. Αυτό παρατηρείται ιδιαίτερα στη λεγόμενη αχαδηµμαϊκή 
θεολογία, που δε συνδέεται άµεσα µε τη ζωή και την εμπειρία της Εχχλησίας. 
Ο τύπος όµως της ορθόδοξης θεολογίας ήταν και παραμένει πατεριχός ή 
παραδοσιαχός. 

Αν πάλι ως θεολογία της συνάφειας εχληφθεί η θεολογία που συνδέεται µε 
την ιστορία καιταπροβλήµατατου χόσμου, αυτή δε µπορείνα αποσυνδεθείαπό 
το θεμέλιο της εκκλησιαστικής παραδόσεως. Η ταυτότητα της χριστιανικής 
θεολογίας, όσο τουλάχιστον παραμένει θεολογία, δεν υποθηκεύεται στη συνά- 
φεια, αλλά διακονείτη συνάφεια µε το αναντικατάστατο γι’ αυτήν θεμέλιο, που 
είναι πάντοτε ο Χριστός: «Θεμέλιον γὰρ ἄλλον οὐδείς δύναται θεῖναι παρὰ τὸν 
κείμενον, ὅς ἐστιν Ἰησοῦς Χριστός»”. Και στην περίπτωση λοιπόν µιας θεολο- 
γίας της συνάφειας δεν μπορεί να μην υπάρχει η διαχρονική πίστη στο Χριστό 
ή η εμπειρία της παρουσίας του Χριστού, που αποτελεί και την χλασική ή 
παραδοσιακή διάστασή της. 

Έτσι η ορθόδοξη θεολογία βρίσκεται πέρα ή ακριβέστερα πριν από οποια- 
δήποτε διπολικότητα ή διάσπαση, όπως αυτή που υποδηλώνεται µε την αντιπα- 
ράθεση της θεολογίας της συνάφειας προς την χλασική θεολογία. Η ορθόδοξη 
θεολογία είναι θεολογία εμπειριμή. Δεν αντιχειµενοποιεί το Θεό οὔτε τον 
αποσυνδέει από την καθημερινή ζωή, αλλά τον βλέπει ζώντα χαι ενεργούντα 
μέσα στον χόσμο χαι στην προσωπιχή ζωή των ανθρώπων, χωρίς να λησμονεί 


15. Α΄ Κορ. 3,1]. 
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το απρόσιτο χαι απροσπέλαστο της ουσίας του. Η θεολογία αυτή δεν αρνείται 
τις νεότερες θεολογίες του χριστιανιμού κόσμου της Ευρώπης, αλλά υπενθυμί- 
ζειτην χοινή βάση τους: περιέχειτην κοινή βάση τους. Εξάλλου τα τρία βασικά 
στοιχεία της Ορθοδοξίας, το χοινοβιαχό πνεύμα, το ασχητιχό φρόνημα και η 
προσωποχεντρική αρχή δὲν αποτελούν συμβατικά γνωρίσματα της Ορθόδοξης 
Εχκλησίας, αλλά βασικές συντεταγμένεςτης κοινής εκκλησιαστικής παράδοσης 
Ανατολής και Δύσης. Εξαρχήςτο κουνοβιακό πνεύμα ενέπνεετην Εκχλησίατου 
Χριστού, το ασχητικό πνεύμα κατηύθυνε τη ζωή των μελών της και η προσωπο- 
κεντριχή αρχή χαραχτήριζε την ταυτότητα χαι τη διδασκαλία της. Τα στοιχεία 
αυτά, που διατηρούνται ζωντανά στην Ορθόδοξη Εχαλησία, έχουν οικουμενική 
αξία. Ταυτόχρονα τα στοιχεία αυτά ανταποκρίνονται στα βαθύτερα αιτήματα 
των λαών της γης. Το χοινοβιαχό πνεύματης Ορθοδοξίας μπορείν᾽ αποτελέσει 
τη δημιουργιχή πνοή χαι το χοινωνικό ιδεώδες για την παγκόσμια ενότητα. Το 
ασχητιχό φρόνημα προσφέρεται ως βάση για την καλλιέργεια της αγάπης χαι 
ως αντίδοτο γιατην καταναλωτιχή μανία χαιτο οιπολογιἱό αδιέξοδοτης εποχής 
μας. Τέλος η προσωποχεντρική αρχή διανοίγει µια νέα προοπτική, που ελευθε- 
ρώνειτον άνθρωπο από τη μαζοποίηση χαι την ανωνυμία. 


Από την ταινία του Α. Ταρκόφσκι «Νοσταλγία» 


ΤΑ 


Α. Οἰασοπιείε: Το κλουβί (1950) 


Θεολογία χαι ανανέωση 
της ανθρώπυνης χουνωνίας 


[Ιωάννης Σ. Πέτρου 


Το θέμα που διάλεξα να διαπραγματευτώ προσφέρεται ιδιαίτερα για ένα 
διάλογο ανάμεσα στην Ορθόδοξη θεολογία χαι την Οοπίεχίιαί θεολογία από 
τη µια, χαι από την άλλη ανάμεσα στη θεολογία γενικά καιτις άλλες επιστήμες 
του ανθρώπου. Αχόµα προσφέρει τη δυνατότητα να δειχθεί ότι η παραδοσιαχή 
. θεολογία (δεν ταυτίζεται κατανάγκην µε αυτήν που συμβατικά αποχαλείται στο 
Συμπόσιό µας «χλασική»), στην οποία στηρίζεται η Ορθόδοξη θεολογία, είναι 
μια θεολογία της συνάφειας, επειδή αχολουθεί την αρχή της καλώς νοουμένης 
προσαρμογής στο συγκεχριµένο πολιτιστικό, Χουνωνικό, πολιτικό και οικονο- 
μικό περιβάλλον της. 

Η σύνδεση της θεολογίας µε τη ζωή του ανθρώπου, προσωπική και κοινωνι- 
χή, είναι δεδομένη για τη θεολογία των Πατέρων. Οπωσδήποτε δεν ήταν τόσο 
αυτονόητη (ιδιαίτερα ως προς την χοινωνιχή διάσταση) γιατη σύγχρονη Ορθό- 
δοξη θεολογία ή για ορισμένους εκπροσώπους της δεν είναι οὔτε και σήμερα. 
Βέβαια η πορεία που αχολούθησε η Ορθόδοξη θεολογία, ιδίως κατά την 
τελευταία δεκαετία, έχει οδηγήσει στη θετιχή επίλυση του προβλήματος αυτού. 
Η προοπτική αυτή αποτυπώνεται στο χείµενο-διαχήρυξη της Γ΄ Προσυνοδικής 
Πανορθόδοξης Διάσχεψης (1986) (Η συμβολή της Ορθοδόξου Εκχλησίας εις 
επιχράτησιντης ειρήνης, της διμαιοσύνης,της ελευθερίας,της αδελφοσύνης χαι 
της αγάπης μεταξύ των λαών, χαι άρσιν των φυλετικών χαι λοιπών διακρί- 
σεων)', στο πόρισμα του Συνεδρίου των Ορθοδόξων χαι Ανατολικών Ορθοδό- 
Έων μη-Χαλχηδονίων Εκαλησιών για το θέμα της Ζ΄ Γ.Σ. του Π.Σ.Ε. (Κρήτη 
19897 και τέλος στο μήνυμα των Προκαθημένων των Ορθοδόξων Εκκλησιών 
(Μάρτιος 1991)᾽. Στα κείµενα αυτά καλύπτεται θεωρητικά το «κοινωνικό έλ- 
λειμμα» των Ορθοδόξων Εχχλησιών. Μετά από τις επίσηµες αυτές τοποθετή- 
σεις δεν πρέπει να ξαναγυρίσουµε στην πρότερη προβληματική, αλλά να οικο- 
δομήσουμε διαλεγόμενοι πλέον µε βάση αυτές. 

Αλλά ας δούμε πολύ σύντομα πώς οι Πατέρες αντιμετωπίζουν το θέμα. 
Πρώτα-πρώτα βλέπουν την Εχχλησία δυναμικά, που λειτουργεί τη βαθμιαία 


1. Το χείµενο βλ. ἴοη Βτία - Πέτρος Βασιλειάδης, Ορθόδοξη Χριστιανική Μαρτυρία, Κατερίνη 1989, σ. 
160-176. 1 ᾿ 
2. Το πόρισμα του Συνεδρίου βλ. Ελθέ, Πνεύμα άγιον, ανακαίνισον πάσαν την κτίσιν, Επιμ. Γ. Ν. 


Λαιμόπουλου, Κατερίνη 109], σ. 187-214. ὶ 
3, Τοχείµενοτου μηνύματος βλ. Καθ᾿ οδόν, τεύχ. 2, σ. 89-93, και σχόλια για αυτό, σ. 94-125. 
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μεταμόρφωση του κόσμου. Η μεταμορφωτική αυτή πορεία θα τελειωθεί στη 
βασιλεία του Θεού. Ενδιαφέρονται ιδιαίτερα για τους πτωχούς χαι αδύνατους 
Χαι αγωνίζονται για να τους παράσχουν το απαραίτητο πλαίσιο για να ζήσουν. 
Μιλούν για τη δικαιοσύνη, για την αξία και την ελευθερία του ανθρώπου, για 
την ισότητα των ανθρώπων, για το ρόλο της πολιτικής ως μέσου διασφάλισης 
των όρων της δικαιοσύνης, για την επίτευξη κοινωνίας χαι ειρήνης μεταξύ των 
ανθρώπων". 

Στην εποχή τους, βέβαια, η Εκκλησία ταυτίζεται µε την κοινωνία. Έτσι 
κατανοούν ότι µε την πραγματοποίηση της χριστιανικής κοινωνίας θα πραγμα- 
τοποιηθεί το όραμά τους. Οπωσδήποτε αυτό είναι ένα ουσιώδες στοιχείο που 
δεν μπορεί να ισχύει σήμερα, για τον απλούστατο λόγο ότι Εχχλησία καὶ 
κοινωνία ως πραγματικά μεγέθη δεν ταυτίζονται. 

Μέσα στα πλαίσια της προσαρμογής τους στη συγκεκριμένη πραγματικότη- 
τα Χαι στις συγκεκριμένες συνθήκες ακολουθούν σχηματικά την εξής μέθοδο: 
Αρχές - ανάλυση της πραγματικότητας - προτάσεις για διέξοδο από τα αδιέξο- 
δα. Ολο αυτό εντάσσεται στο πλαίσιο του μυστηρίου της Εχχλησίας που από 
τη µια ενώνει τους ανθρώπους και τους οδηγεί σε χοινωνία, χαι από την άλλη 
παρέχει ελευθερία στον κάθε άνθρωπο, ελευθερία από την αμαρτία χαι τα 
αποτελέσματά της που έχουν ενσωματωθεί στις δοµές της κοινωνίας και τις 
διανθρώπινες σχέσεις. 

Πρέπει όµως να εξηγήσουμε τι εννοούμε µε την έννοια «αρχές», γιατί χαι οι 
διάφορες μορφές ολοχληρωτισμού στηρίζονται σε αρχές, που είναι όμως πλα- 
σματικές. Έτσι αρχή που χατευθύνει χαι διατρέχει την ανάλυσή τους είναι η 
αγάπη για τον άνθρωπο χαι ιδιαίτερα για τον πάσχοντα χαι αδύνατο, χαι ὁ,τι 
οικοδοµεί την κοινωνία μεταξύ των ανθρώπων χαι ταυτόχρονα κατοχυρώνει 
την ανθρώπινη ελευθερία. Αρα χριτήριο είναι η διαχονία του ανθρώπου. 
Οπωσδήποτε όλα αυτά μέσα στα πλαίσια των δυνατοτήτων της εποχής τους. 

Ξεκινώντας, λοιπόν, από τη βασική αρχή της αγάπης για τον άνθρωπο, 
αναλύουν στη συνέχειατην κοινωνική πραγματικότητα: τη μορφή των σχέσεων, 
τις σχέσεις εξουσίας χαι εκμετάλλευσης, τους μηχανισμούς της αδικίας. Απο- 
μυθοποιούν τους τρόπους θεμελίωσης των υπαρχουσών σχέσεων, εφόσον αυτές 
οδηγούν σε μορφές καταπίεσης. Ιδιαίτερη ευαισθησία δείχνουν στις περιπτώ- 
σεις που χρησιμοποιείται το όνομα του Θεού για την κατοχύρωση αρνητιχών 
Χοινωνιμών καταστάσεων. Ο Θεός ποτέ δεν µπορεί να θεμελιώσει τα αποτελέ- 
σµατα της αμαρτίας, του εγωκεντρισµμού, της επιβολής. Βασική προοπτιχή στο 
σημείο αυτό είναι η αντίθεσή τους προς τη συγκέντρωση δύναμης. 

Ολα αυτά που συνθέτουν τις περισσότερες φορές την έχφραση της πιο 


4. Αναλυτικά γύρω από τα θέματα αυτά µε συγκεκριμένες αναφορές σε πατεριλά κείµενα βλ. 1. Σ. 


Πέτρου, Κοινωνική δικαιοσύνη. Το πρόβλημα της κοινωνικής δικαιοσύν; ίὸ 
Πέτι Ἶ Ἶς στην παράδοση της Ορθο- 
δοξίας, Θεσσαλονίκη 1992, σ. 55-] 18. πρ. ωδές 
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σκληρής Χοινωνικής χριτικής για την εποχή τους Χαι αποτελούν σήμερα τις 
καλύτερες μαρτυρίες για την ιστορική έρευνα της δόμησης της κοινωνίας εχεί- 
γης, τους οδηγούν σε προτάσεις μαχροπρόθεσμων λύσεων χαι σε βραχυπρόθε- 
σμες αντιµετωπίσεις μέσω των έργων της διακονίας των αδυνάτων. Νομίζω 
γίνεται χατανοητό από αυτά ότι η Πατερική θεολογία χαι πραχτιχή είχε εφαρ- 
μόσει τη μέθοδο της προσαρμοσμένης σε συγκεχριμένες συνθήκες θεολογίας ή 
όπως την ονομάζουμε σήμερα τη μέθοδο της Οοπιοχίυα! θεολογίας. 

Μετά από όλα αυτά όµως γεννιέταιτο ερώτημα. Οι Πατέρες στην εποχήτους 
έχαναν αυτό που μπορούσαν και έπρεπε να κάνουν. Το πρόβλημα είναι τι 
κάνουμε εμείς. Η απλή παρουσίαση της δυναμιχής θεολογίας τους αποτελεί 
δικαίωσή µας; Δε νομίζω ότι κανείς θα μπορούσε να υποστηρίξει χάτι τέτοιο. 
Καθένας επιλέγει τη διχή του μαρτυρία χαι παρουσία και μέσα από αυτήν 
μπορεί να κριθεί ο ρόλος που επιτελεί. 

Πρέπει να λεχθεί ότι θεωρητικά έχουν γίνει αρχετά βήματα. Πρώτα, η 
αναφορά στον καθολικό άνθρωπο χαι ο παραµερισµός του µονοµμερούς ενδια- 
φέροντος για τα πνευματικά στοιχεία. Πνευματικά χαι υλιχά στοιχεία συνθέ- 
τουν ένα σύνολο που δεν μπορεί να διαφοροποιηθεί χωρίς να οδηγήσει σε 
μονομέρειες. Δεύτερο, η προβολήτης σπουδαιότητας που έχειγιατον άνθρωπο 
το γεγονός της πίστης στο Θεότόσο υπαρξιαχά, όσο χαι κοινωνικά. Γι’ αυτό χαι 
το σηµαντικό δεν είναι να χάνει κανείς θεολογία αποξενωμένη από τη ζωή, 
αλλά συνδεδεμένη µε τη ζωή. Τρίτο, η προβολή της επίτευξης κοινωνίας μεταξύ 
των ανθρώπων χαι η κατοχύρωση της ελευθερίας του ανθρώπου. Τέταρτο, η 
αντίθεση προς τη συγκέντρωση οποιασδήποτε μορφής δύναμης χαι τη χρήση 
της ως χριτηρίου για τη ζωή. Πέμπτο, ότι ο αγιασμός του κόσμου δεν είναι µια 
μαγική διαδικασία, αλλά σημαίνει μεταβολή των ανθρώπινων σχέσεων, που 
βαθμιαία μεταμορφώνει τον κόσμο, για να βρει τὴν τελείωσή του στη βασιλεία 
του Θεού. Τα κείµενα που προαναφέρθηκαν επφράζουν την προοπτιχή αυτή. 

Αρκεί όμως να μιλά κανείς γενικά και αόριστα; Η αοριστολογία ή το 
ακατανόητο είναι δυνατό να προσφέρουν κάλυψη σε αντίθετες ενέργειες, παρά 
να οδηγήσουν εκείπου τουλάχιστον φαίνεται ότι θέλει ο δημιουργός του λόγου. 
Αρα είναι ανάγχη η σύγχρονη θεολογία πρώτα να καταστήσει σαφέςτι εννοεί 
χρησιμοποιώντας το γλωσσικό κώδικα της εποχής, δεύτερο, για να γνωρίζειτην 
πραγματικότητα οφείλει να την αναλύει. Ως εργαλείο, λοιπόν, πρέπει να χρη- 
σιμοποιεί τη συνθετική και απομυθοποιητική χοινωνιχή ανάλυση. Αυτό δὲν 
αποτελεί, βέβαια, καμιά καινούργια πρόταση, αλλά απλή εφαρµογή της γνω- 
στής πια παραδοσιακής προσαρμογής στις συγκεκριμένες συνθήχες, που ταυ- 
- τόχρονα όµως οδηγεί χαι στο πλησίασµα της Ορθόδοξης θεολογίας µε τις 
Οοπίοχίυα! θεολογίες. 

Λέγοντας κοινωνική ανάλυση εννοούμε την ανάλυση των σύγχρονων μορ- 
φών και μηχανισμών αδικίας, των μορφών εξουσίας χαι δύναμης, της λειτουρ- 
γίας των ιδεολογιμών προσταγμάτων, των πολιτικών παιχνιδιών, των οιχονομι- 
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κών σχέσεων, των μορφών, των αιτιών χαι των πραχτιχών της κυριαρχικής 
επιβολής του ανθρώπου στη φύση. Με λίγα λόγια περιλαμβάνει την ανάλυση 
των σύγχρονων ειδώλων και των μορφών και διαδικασιών επιβολής και δύνα- 
μης σε τοπικό και παγκόσμιο επίπεδο. 

Ο σύγχρονος άνθρωπος αντιμετωπίζει τους άλλους µέσα από σχέσεις ιδιο- 
τέλειας, εγωϊσμού και ανταγωνισμού. Αυτές βιώνει χαι εσωτερικεύει στην 
καθημερινότητα, αυτές αναπαράγουν τα σύγχρονα µέσα μαζικής επικοινωνίας. 
Αυτό όµως σηµαίνει ότι πρέπει να καθιερωθούν αυτές και να θεωρηθούν ως 
πολιτισμός; Η θεολογία, που στόχο έχει τη διαχονία της συνάντησης χαι χούνω- 
νίας των ανθρώπων, δεν μπορεί να αποδεχθεί τη βαρβαρότητα, όσες χαι αν 
είναι οι δυνάμεις που επιδιώκουν να την παρουσιάσουν ως φυσιολογική πρα- 
χτιχή. Ούτε επίσης καμιά χοινωνική ή οποιασδήποτε άλλης υφής αιτιοκρατία 
μπορεί να δικαιολογηθεί απέναντι στην ελευθερία του ανθρώπου. Πώς όµως 
θα γνωσθούν οι αιτιοχρατίες αυτές αν δεν αναλυθούν και αν δεν αναζητηθεί η 
πραγματική λειτουργία τους, που καλύπτεται πίσω από τις επίσημες εκδοχές 
τους; Τέλος οφείλει η θεολογία να αναζητήσει μήπως η ίδια θελητά ή αθέλητα 
αναπαράγει κοινωνικά μοντέλα και διαμορφωμένους κοινωνικούς ρόλους. Για 
παράδειγμα μπορεί να αναφερθεί το θέμα της σχέσης του άνδρα χαι της 
γυναίχας. Οι διαδικασίες αυτές ανάλυσης, που παραδειγματιχά αναφέρθηκαν, 
είναι απαραίτητες για τη γνώση χαι συνειδητοποίηση της πραγματικότητας. 

Εχτός όµως απότην αρνητική αυτήπλευράτης ανάλυσης, η θεολογία οφείλει 
να αναλύσει θετικά σε ποιες μορφές σχέσεων οδηγεί η προοπτική της. Το 
ουσιαστικό για τη θεολογία είναι από τη µία πώς ὁ άνθρωπος θα συνειδητο- 
ποιήσει ότι είναι υποχείµενο της Εχχλησίας και πώς θα ζει ως υποχείμενό της, 
Χαι από την άλλη πώς θα λειτουργεί ως υποχείµενο της ιστορίας χαι διαµορφω- 
τής των κοινωνικών σχέσεων και όχι ως χαταναλωτής τους. Εύλογα, βέβαια, 
γεννιέται το ερώτημα: οι σημερινές Εχχλησίες λειτουργούν ως κοινωνίες προ- 
σώπων ή αντίθετα ως θρησχευτιχκοί θεσμοί µε ιεραρχικές δομές; Αναπαράγουν 
κοινωνικά μοντέλα, ρόλους χαι σχέσεις ή αναζητούν να τα υπερβούν; Και η 
υπέρβασή τους αυτή δεν µπορεί να παρουσιάζεται θεωρητιχά, αλλά εξάγεται 
μέσα από την πράξη. 

Η τελευταία επισήμανση θέτει ένα ουσιαστικό θέμα που απορρέει χαι πάλι 
από την Πατεριχή πρακτική, αλλά και αποτελεί καίριο σηµείο των σοπίεχίια] 
θεολογιών, Χαι είναι η σύνδεση θεωρίας χαι πράξης. Η μαρτυρία των Χριστια- 
γών στο σύγχρονο κόσμο δεν μπορεί να δίδεται μόνο µε θεωρητικές τοποθετή- 
σεις, αλλά με την ενύλωσή τους στην πράξη. Η μαρτυρία δίνεται εµπειριχά. 
Καλές οι διαχηρύξεις, οδηγούν όμως αυτές σε πράξη; Αν ερευνήσουμε τη 
σημερινή πραχτική των Εκκλησιών χαιτων Χριστιανών δεν θα οδηγηθούμε στη. 


θεωρία που παρουσιάζουν. Αυτό όµως είναι το καλύτερο επιχείρημα εναντίον 
τους. 


Η Εχκλησία στη σύγχρονη εποχή δεν ταυτίζεται µε την κουνωνία, όπως 
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συνέβαινε στο παρελθόν. Αυτό σημαίνει ότι ο λόγος της δεν γίνεται αποδ«εχπτός 
από όλους, χαι είτε αυτό οφείλεται σε θεωρητιχή άρνηση, είτε εχφράζεται µε 
την πραλτική. Στο σημείο αυτό ακριβώς βρίσκεται το πρόβλημα της σχέσης της 
Εχχλησίας µε το σύγχρονο κόσμο. Γι’ αυτό χαι έχει ιδιαίτερη σημασία ποια 
θέση παίρνουν τα συνειδητά μέλη της, που ταυτόχρονα είναι χαι μέλη της 
χοινωνίας, στη διαμόρφωση των σχέσεων χαιτη δόμηση του κοινωνικού χώρου. 
Οπως τουλάχιστον είναι γενικά αποδεκτό, όλοι οι άνθρωποι µε τον τρόποτους 
συμμετέχουν στην κοινωνική συγκρότητη της πραγματικότητας, είτε µε την 
ενεργητική, είτε µε την παθητική στάση τους. Λέγοντας παθητική εννούμε την 
αποδοχή της πραγματικότητας ως φυσιολογικής είτε µε την προβολήτου επιχει- 
ρήματος ότι ο άνθρωπος αδυνατεί να αλλάξει τα πράγματα, είτε ότι αδιαφορεί 
είτε ότι αποσύρεται. Το αποτέλεσµα βέβαια σε όλες αυτές τις στάσεις είναι το 
ίδιο, η καθιέρωση της πραγματικότητας. Κανένας όµως δεν µπορεί να απεχδυ- 
θεί της ευθύνης του. Ούτε πραγματική φυγή από τον κόσµο μπορεί να υπάρξει. 
Για το λόγο αυτό είναι απαραίτητο να απαντήσουμε στο ερώτημα, µας αρέσει 
ή δεν µας αρέσει ο κόσμος, όπως είναι. Αν δεν µας αρέσει, όπως είναι η ορθή 
απάντηση, τότε οὔτε εξορχίζεται, ούτε η ιδιώτευση μάς απαλλάσσει από την 
ευθύνη. Γι’ αυτό και έχει σημασία η θεολογία και η Εχαλησία, αλλά χαι οι 
Χριστιανοί ως άτοµα να επιλέξουν τη στάση που θα τηρήσουν απέναντι στην 
πραγματικότητα. Μόνο οι σαφείς επιλογές, η αντίθεσή τους προς τις αρνητικές 
πραγματικότητες που τους περιβάλλουν, προς τις κυρίαρχες ιδεολογικές εξη- 
γήσεις χαιτις συγχεχριμένες πραχτικές μπορούν να βρίσκονται σε αρμονία µε 
την πίστη τους. 

Την πραγματικότητα του σύγχρονου χόσμου χαι τα προβλήματά του (πτώ- 
χειας, αδιχίας, έλλειψης ειρήνης, χαταπίεσης, διαχρίσεων, οικολογικής χατα- 
στροφής, κ.ά.) δε δημιουργούν βέβαια µόνο οι Χριστιανοίµετην πραχτικήτους. 
Αυτό σημαίνει ότι τα προβλήµατα, που δεν περιορίζονται από εθνικά όρια, τα 
δημιουργούν πολλοί άνθρωποι µε διαφορετιχές όμως νοοτροπίες, επιδιώξεις 
χαι πιστεύω, αλλά µε πραχτικές που όλο χαι περισσότερο γίνονται ομοιόμορ- 
φες. Και το σπουδαίο φυσιχά είναι η αντιμετώπιση των προβλήµατων χαι όχι η 
χρησιμοποίησή τους για την οιχοδόµηση της μοναδικότητας του α ή του β. Αυτό 
σημαίνει ότι πρώτα είναι απαραίτητη η ανάλυση των προβλημάτων, πέρα από 
τις αγοραίες σωτηριολογιχές εκδοχές που οικοδομούνται πάνω σ’ αυτά και η 
εύρεση των παραγόντων χαι των πραχτικών που τα δημιουργούν, χαι ὕστερα ο 
διάλογος των Χριστιανών μεταξύ τους, αλλά και των Χριστιανών με άλλους 
ανθρώπους που κινούνται από την ίδια πρόθεση που είναι η αντιμετώπιση των 

«προβλημάτων, η ανάδειξη της αξίας και της ελευθερίας του ανθρώπου, η 
δημιουργία προὐποθέσεων για µια ανθρώπινη κοινωνία Χαι η μεταβολή της 
χυριαρχικής νοοτροπίας Χαι πραχτιχής του ανθρώπου απέναντι στη φύση. ᾿ 

Οπωσδήποτε ένας κόσμος αδιχίας, εκμετάλλευσης, καταπίεσης, δυστυχίας, 
οιπολογικής καταστροφής δεν είναι δυνατό να µας αφήνει αδιάφορους. Η͂ 
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αδιαφορία λειτουργεί ως νομιμοποίησή του. Χαραχτηριστιμά επισημαίνονται 
στο Πόρισμα του Συνεδρίου Ορθοδόξων χαι Ανατολικών Ορθοδόξων µη-Χαλ- 
Χηδονίων Εκκλησιών τα εξής: «... στην αναζήτηση νέων κοινωνικών σχέσεων 
που αποβλέπουν στην προώθηση της ειρήνης, της δικαιοσύνης και της ισότητος 
όλων, διακρίνουμε µια αναζήτηση γιατην απελευθέρωση όλης της δημιουργίας. 
Οι Χριστιανοί οφείλουν να συμμετάσχουν σε όλες τις προσπάθειες για την 
κατάργηση των αιτιών της αδικίας χαι καταπιέσεως. Ο αγώνας τους δε αυτός 
θα πρέπει να εμπνέεται από την αγάπη του Θεού προς όλη τη δημιουργία του 
χαι να διέπεται από τις αρχές της Βασιλείας του»”. 

Δε θα συνεχίσω αναφέροντας διάφορες άλλες πλευρές που εντάσσονται 
στην ίδια προοπτική και διαφωτίζουν το θέµα ανανέωση της ανθρώπινης χοι- 
νωνίας, αλλά και όλης της χτίσης. Εξάλλου, τα τρία κείµενα που προανέφερα, 
αλλά και πρόσφατα οιχουµμενιµά χείµενα, όπως της Σεούλ. για τη δικαιοσύνη, 
ειρήνη χαι διαφύλαξη της αχεραιότητας της δημιουργίας (7Ρ1Ο), η τελιχή 
έχθεση της Καμπέρρα χαι του τμήματος «Πίστη και τάξη» «Η ενότητα της 
Εκκλησίας και η ανανέωση της ανθρώπινης χοινωνίας» είναι πολύ περιεχτιχά. 
Το στάδιο λοιπόν της επεξεργασίας και ανάλυσης είναι ευρύ για τη θεολογία, 
που πρέπει οπωσδήποτε να συζητήσειτα χείµενα αυτά, αλλά και να απαντήσει 
δυναμικά στις προχλήσεις του σύγχρονου χόσμου. 

Ίσως έθεσα περισσότερα ερωτήματα παρά έδωσα απαντήσεις. Νομίζω 
όμως ότι σύμφωνα χαι µε τις σύγχρονες αντιλήψεις, που ταυτόχρονα είναι και 
παραδοσιαπές, η αλήθεια γνωρίζεται χαι βιώνεται εν κοινωνία και δεν επιβάλ- 
λεται. Ο διάλογος, λοιπόν, μεταξύ εχείνων που αγωνιούν για το σύγχρονο 
Ἀόσµμο έχει το λόγο. 

Τελειώνοντας πρέπει να πω ότι χρησιμοποιώντας ως παράδειγµα το θέμα 
«Θεολογία και ανανέωση της ανθρώπινης κοινωνίας» προσπάθησα να δείξω 
ότι η παραδοσιαχή θεολογία των Πατέρων χρησιμοποιεί τη μέθοδο της 
(οπίεχζυα! θεολογίας, πράγμα που πρέπει να χάνει χαι η σύγχρονη Ορθόδοξη 
θεολογία, εφόσον θέλει να συνεχίσει δυναμικά την παράδοση. 
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5. Ελθέ, Πνεύμα άγιον, ανακαίνισον πάσειν την κτίσιν, Ἐπιμ. Γ.Ν. Λαιμόπουλου, σ. 198, 
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Η χουνότητα ανδρών χαι γυναικών 


Θεολογία της Συνάφειας χαι η πρόχληση 
της Φεμινιστικής Θεολογίας 


Ο[εἰία Οτίερα 
Μετάφραση: Δημήτρης Πασσάκος, Μαρία Λουκά 


«(Πγοίίαπ5 ποοὶ ἵο Πανς {πο σουταρς 
το Ὀς ννπαΐ ἵπογ ἃτε σα]]οά ἴο Όο»'. 


Οἰἰνίον Οἱἰόπιοπί 


Εισαγωγή: Είναι δυνατός ο διάλογος; 


Θέλω να εχφράσωτις ευχαριστίες µου για την ευχαιρία που µου δίνεται να 
μοιραστώ τις σχέψεις μου µε τους χ. χαθηγητές και το σώμα των φοιτητών, 
σχετιχά µε την κατανόηση εχ μέρους µας της «Κοινότητας γυναικών και αν- 
δρών» στα πλαίσια των σύγχρονων θεολογιών της απελευθέρωσης. 

Προέρχομαι από μία ήπειρο όπου ο Ρωμαιοκαθολικισµός είναι το Χύριο 
δόγμα (5046 των ρωμαιοχαθολιχών ενοριτών ζουν σήμερα στο ΓΟ5 Απρεο]οφ). 
Αυτό αναγχαστιχά έχει επηρεάσει τη ζωή µου χαι τον τρόπο σκέψης µου. 
Επιπρόσθετα, έζησα όλη µου τη ζωή ως μέλος µιας Εκχλησίας της Μεταρρύθ- 
µισης στο μεγαλύτερο νησί της Καραϊβικής, την Κούβα. Η πρακτική θεολογία 
είναι το χέντρο της διακονίας μου στη διδασκαλία χαι στη ζωή μου. 

Η πρώτη µου επαφή µε την Ορθόδοξη Εχχλησία έγινε το 1067 κατά τη 
διάρχεια της πρώτης μου προσέγγισης με την Παγχόσμια Οικουμενική κίνηση 
στο Οικουμενικό Ινστιτούτο του Βοβόογ. Νομίζω ότι αυτό είναι µια από τις 
μεγαλύτερες συνεισφορέςτου Π.Σ.Ε. άνοιξε τις πόρτες σε διαφορετιχές παρα- 
δόσεις χαι Ομολογίες, που μερικές φορές είναι δύσκολο να προσεγγίσει κανείς 
στη διχή του τοπική συνάφεια. 


Ασχολούμενη µε το θέμα που µου ανατέθηκε, θα ήθελα να αρχίσω τοποθε- 
τώντας τη Φεμινιστιχή Θεολογία στην ίδια γραμμή µε τις Θεολογίες της Απε- 
λευθέρωσης, χαι τη θέση μου ως φεμινίστριας θεολόγου ανάμεσα στις άλλες 
γυναίκες θεολόγους που ανήκουν στις κύριες χριστιανικές παραδόσεις, που 


1. Οἰἰνίοτ Οἰέπισηι, «Οτίποάοχ Βοποσιίοπο οὐ ΓἱῬοταίοη Τποοίοργ», δι. Ψ1αιὑηιίνν Τἠιοοομίεα! Οπατιοτίγ, 
νο. 29, ]απυατγ, 1985, σ. 72. : 
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είναι προσανατολισμένες προς την εχχλησιαστιχή ζωή και προσπαθούν να 
κάνουν την εκκλησιαστική κοινότητα δεχτιχή στις γυναίχες, να την εμπλουτί- 
σουν χαι να οικοδομήσουν την «Κοινότητα γυναικών χαι ανδρών» µέσα στις 
Εχχλησίες µας, στο πλαίσιο µιας αληθινής χαι βιβλικής έννοιας της «Χοινώ- 
νίας». (Ὑπάρχουν χαι άλλες µορφές της Φεμινιστιμής Θεολογίας όπως η «με- 
τα-χριστιανική» ή ριζοσπαστικές φεμινίστριες, σαν τη Ματγ Ῥα]γ, και οι «ευαγ- 
γελιχές ή βιβλιμές φεμινίστριες»). 

Επιπλέον, ακολουθώντας τη βαθιά σημασίατης φράσηςτου ΟἰΙνίςτ (Ἱἐπιοηί 
που παραθέσαμε στην αρχή αυτής της εισαγωγής, είναι ενδιαφέρον να δούμε 
πως η Ορθόδοξη σκέψη είναι αρχετά οικεία µε τις διάφορες Φεμινιστικές 
Θεολογίες χαι πως µε πολλούς τρόπους η Ορθόδοξη Θεολογία έχει επηρεάσει 
αυτές τις Θεολογίες, ιδιαίτερα σε σχέση µε την «Πνευματική απελευθέρωση 
των ανθρώπων στην ολότητά τους»”. 

Ελπίζω στο διάλογό µας να βρούμε ενδιαφέρον σε διαφορετικούς τρόπους 
προσέγγισης. Αρχικά, είναι προφανές ότι η Λατινοαμερικάνιχη Θεολογία της 
Απελευθέρωσης είναι βαθιά ριζωμένη όχι µόνο στις Γραφές, αλλά και στη 
θεολογική παράδοση της Εκκλησίας”. 


Εχτός από αυτό, το «θέμα της απελευθέρωσης» είναι ισότιμο µε αυτό της 
ανατολικής έννοιας της «μεταμόρφωσης». Και στις δύο περιπτώσεις υπάρχει 
μια «δαιμονική πραγματικότητα», πουπρέπεινα απελευθερωθεί απότο θάνατο 
Χαιτην αμαρτία, να συμμετάσχει στην αφθονία της ζωής του Θεού, που αποχα- 
λύπτεται σε µας «ἐν Χριστῷ» χαι γονιμοποιείται από το Πνεύμα". 

Πιστεύουμε ότι ο διάλογος ανάμεσα στην Ορθόδοξη Θεολογία χαι στις 
Θεολογίες της Απελευθέρωσης θα μπορούσε να αποφέρει αμοιβαία χέρδη. Η 
Λατινοαμερικάνιχη Θεολογία της Απελευθέρωσης θα μπορούσε να βρει στην 
Ορθόδοξη Θεολογία θεολογικό υπόβαθρο και επιβεβαίωση για πολλές απότις 
απελευθερωτιχες βεβαιότητες χαι εμπνεύσεις της: τις έννοιες της κοινωνίας, 
της μετάνοιας, της ζωής, της αμαρτίας ως θανάτου, της Βασιλείας, του Πνεύμα- 
τος,της εσχατολογίας,της χένωσης, της καθόδου στον ΄Αδη,της μεταμόρφωσης, 
της ειμονογραφίας. Η Ορθόδοξη Θεολογία στο διάλογο µε τις Θεολογίες της 
Απελευθέρωσης θα μπορούσε να αποτρέψει τη μόνιμή τους διακινδύνευση να 
έχουν µια υπεριστοριχή εσχατολογία”. 


2. Στο ίδιο, σ. 68. 


3. Βλ. συαη [λιν ϑερυπάο, «Κενε[αεἰόη, Ες γ ϑίρπο ἀς Ιο5 Τίσπιρος», στο (οποορίος Ειιπἠαπιοπια[ος “ἰ [α 
Τιοο[ορία εἰε [αι {Ἱροτιοϊόη, εχδ. Ιρπαεῖο Εἰ]ασυτία καὶ δοπη 5οδτίπο, Μγοϊοτίμπι ΓῬεταιίοπίς, Εαϊίοπα] 


Ττοί]α, Μαάγτίά, 1990, σ. 456-457, και Εἰϊζαρείη ΒοΠτ ϑἰρε], ζ.ο Μἱπίσιὀγο εἰο [αι [οπ1716 εαπις | Ἐρίϊνε Ραγτῖς, 
Οετῖ. 1950, σ. 099-109, 


4. Νίεϊοτ Οοάπα, Ραυ] Ενάοκίπιον, «ἴ]πα Τποο]ορία ς |α Τταπεῆρυταεἰόη», στο Τἠιοο[ορία γ ὀχροτἰοπεἰα 
ο5ρἱπιιιαἰ, δαηζαπάει, 1988, σ. 143-196, 


5. Βλ. Ν. ΓονἑΚγ, Τϊέο[ορἰε πιγειίφγε “ο |᾿Ἐπ[ίοε ἆ᾿Ὀποπι. Ρατίο, 1944: Ο. Ο]έπιεηι, Ι. Ἐρίϊνο Ονἠιοι[οχε, Ρατίς, 
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Από την πλευρά της Λατινοαμερικάνιχης Θεολογίας της Απελευθέρωσης 
θεωρούμε τη θεολογία ως ζωή, γιατί πιστεύουμε ότι η Αποχάλυψη του Θεού 
έγινε όχι γιατη «διανοητική µας εξάσχηση» αλλά για τη σωτηρία µας. Για µας, 
ὅπως και για την Ορθόδοξη Θεολογία, δε µπορεί να υπάρχει διαχωρισμός 
ανάμεσα στη θεολογία και τη ζωή, τη θεολογία και την πνευματικότητα”. 

Όπως βεβαιώνει ο Γρηγόριος Νύσσης: «οι έννοιες δημιούργησαν είδωλα, 
μόνο ο θαυμασμός μπορεί να συλλάβει κάτι»᾽, και µε τα λόγια του Ειρηναίου, η 
«δόξα του Θεού είναι η ξωή καθενός ανθρώπου». Ὁ Αρχιεπίσκοπος ΒΕοπιστο θα 
επιβεβαιώσει μαζί του: «Η δόξα του Θεού εναι η ξωή του πτωχού»". 


Ι. Ένας χαρακτηρισμός της Φεμινιστικής Θεολογίας 


Α. Η αναζήτηση ταυτότητας 


Οι περισσότερες από τις γυναίχες θεολόγους µας συμφώνησαν ότι η Φεμι- 
νιστική Θεολογία είναι το αποτέλεσµα των πραχτικών µας εμπειριών. Οι δύο 
βασιχές γραμμές που παίρνουμε ως εναρχτήρια σημεία στη θεολογική µας 
σχέψη είναι η υπαρξιακή εμπειρία της διµής µας αναζήτησης για ταυτότητα και 
η εμπειρία της πίστης µας που πάντοτε αναπτύσσεται στα περιθώρια της δύνα- 
μης και της αυθεντίας”. 

Σ᾽ αυτή την αναζήτηση για τη διχή µας ταυτότητα" µας ενώνει η Χχοινή µας 
εμπειρία των (πολιτιστικών, κοινωνικών, οικονομικών και θρησκευτικών) κα- 
ταπιέσεων, στις οποίες οι γυναίκες υπόχεινται εδώ χαι αιώνες. Μέσα από αυτή 
την κατάσταση της «καταπίεσης», «υποταγής» και «απόρριψης» οι γυναίκες 
μας αποχτούν συνείδηση των δομών που εμποδίζουν την απελευθέρωσή τους 
χαι του λαού στον οποίο ανήκουν. 


Όπως τόνισα προηγουμένως, «η ζωή η ίδια» είναι το χλειδί σε όλες τις 
θεολογικές µας σκέψεις. Και εφόσον αυτό είναι έτσι, πάντοτε προσπαθούμε να 
Χάνουμε τη θεολογική µας διαχονία περιεχτιχά, χαι σε µια βάση κοινωνίας χαι 
συμμετοχής «η θεολογία µας προχωρά πέρα απότα γένη, για να αγχαλιάσειτην 


1965. : 

Βλ. ν. Γο5οΚὯν, στο ίδιο, σ. 6. 

ΡΟ. 44, 1024. 

Μοπ5. Ο. Βοπιετο, Γίσοι;ο εἴα [οναἰπα, ΕοὈταατγ 1980. 

Βλ. [ι Ωοα ἴιαρο. Κο[οσιἱοπ5 ο" [ἑοπιϊήγ, Ημνπαπ ἨΡπιοίοποςς απ {ιο Αμιοπῖγ οἳ βοπρίμσες, ἐκδ. απο 

ζστγαννθοτά και Μίεπαε! Κίππαπιοπ, Π.Σ.Ε., Γενεύη, 1983. 

10. Βλ. Τηο Οοπιπιιυπίν οἳ Ἠνοπιόη απὶ Μόπ ἱπ ιο ΟΠινοή, Της 5πο{Πε]4 Εοροτῖ, έκδ. Οοσπσίαπος Ρατνεγ, 
Π.Σ.Ε., Γενεύη, 1983, σ. 102-110. 

11. Βλ. Βογοπά Ὀπὶγ - ὑι- Τεποίοπ, Ὀπί[γ, τοπενναί απά {Πιο σοπυπιιπῖιγ οἳ Ἠοπιοη απα Μοη, έκδ. Τοπι Βοοῖ, 
Π.Σ.Ε., Γενεύη, 1988, σ. 50-55. 


ο ρο-σι 
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ανθρωπότητα στην ολότητάτης»". 

Σ’ όλο τον κόσµο οι γυναίκες είναι αυτές που συνεχώς ανανεώνουν μια 
διαθήχη µε τη ζωή, δίνοντας ζωή χαι προστατεύοντάς τη. Σε πολλά μέρη του 
κόσμου, η χριστιανική σκέψη έχει δημιουργήσει μια σθεναρή Θεολογία της 
Απελευθέρωσης από την εμπειρία του πόνου χαι τον αγώνα των πτωχῶν και 
χαταπιεσμένων. Κάποιοι θεωρούν τη Θεολογία της Απελευθέρωσης ως ένα 
καινούργιο σηµείο οικουμενικής σύγκλισης για διαφορετικές παραδόσεις, Ε- 
μπειρίες χαι αγώνες. Στην προσπάθεια να ξεπεράσουν την καταπίεσή τους, οι 
γυναίχες δημιούργησαν ένα άλλο απελευθερωτικό κίνημα. Αυτό δεν ενδιαφέ- 
ρεται µόνο για τη δική τους απελευθέρωση, αλλά όλων των ανθρώπων, μέσα 
από την αποδοχή της ολοκληρωμένης ανθρώπινης φύσης όλων των γυναικών. 

Είναι αλήθεια ότι στον αγώνα τους «που ξεχινά µε τη ζωή» και «γιατη ζωή» 
οι γυναίχες αγωνίζονται σε δύο μέτωπα: από τη µια, για «μια ζωή γεμάτη 
αφθονία» για όλουςτους ανθρώπους, η οποία περιλαμβάνει αλλά καιπροχωρά 
πέρα απότις στοιχειώδεις ανάγκες όλων των ανθρώπων -των ίδιων των γυναι- 
κών και των άλλων- και από την άλλη, για αναγνώριση του δικαιώματος των 
γυναικών να παίρνουν ενεργά μέρος στη ζωή της Χοινωνίας χαιτης Εκχλησίας. 


Β. “Αρνηση του δυαλισμού 


Στην αναζήτηση της δικής µας ταυτότητας, οι γυναίκες αισθανόμαστε την 
ανάγχη να απορρίψουμε το δυαλισμό. Η Ῥοτοίπες 5δ||ς άσχησε χριτιχή στο 
δυαλισμό που «χωρίζει και πολώνει Θεό και κόσμο, ανθρωπότητα χαι φύση, 
άνδρες χαι γυναίχες, ψυχή χαι σώμα, λογική και πάθος/συναίσθημα, πολιτισμό 
και φύση, ιερό και κοσμικό, δημόσιο χαι ιδιωτικό». 

Ο Ματῖα Ο[ατα Βίηροπιετ, ένας Λατινοαμερικάνος λαϊκός καθολικός θεολό- 
γος, αναφέρεται σ᾽ έναν «τριπλό δυαλισμό»''. Αυτός ο τριπλός δυαλισµός 
εκφράζεται σε τρεις περιοχές που µας ενδιαφέρουν. 

1) Ο δυαλισµός «σώμα-ψυχή» 


Στο έργο του Αγίου Αυγουστίνου, που σημάδεψε ανεξίτηλα τη Δύση, οι 
γυναίκες μπορούν να θεωρούνται ως ειχόνατου Θεού μόνο Χατάτη λογικήτους 
ψυχή χαι όχι κατά το γυναικείο τους σώμα, κατά το οποίο είναι στην πραγµατι- 
κύτητα υποταγμένες στους άνδρες. Από την άλλη μεριά, το αρσενικό γένος από 
μόνο του συμβολίζει τη υπεροχή της θεϊκής εικόνας. Με αυτό το είδος δυαλι- 
σμού σώματος-ψυχής ο άνδρας είναι «θεόμορφος» µε την πρωτογενή έννοια. 


12. Ἠπιήι Ρασείοη απά Οοπιρασείοη, έκδ. Ν1τρίηία Εαδο]]α και Μοτον Απιδα Οἆυγογε, ΟτὈἰς Βοοκὼο, Μαγκποί!], 
Νον ΥοτΚ, 1988, εισαγωγή, σ. ΧΙ. 


13. Ῥοτοίπες 56|]|ε, «[ἱὈογαίίοη οἳ Τῃεοίοργ ἀπ {επιἰπἰος», η Οοςἰἰ, Οεπίτε οςσυπιέπἰᾳυς ἂς Γἰαίσοπο 
[πίετηαίοπαο5, Βγιχεί]ο5, Βο[ρίᾳις, Νο 60, Ννίηϊοτ 91-92, σ. 7. 


14. Ματίᾳ Οἴατα Βίηροπιστ, «ΒοΠοςίίοπο οὐ Ττἰηίϊγ», στο Τνοιρ!ι Ηον Εγος, έκδ. Ε]5α Τάπιοζ, ΟτὈἷ5 ΒοοΚο, 
Μαη ΚποΙ!, 1989, σ, 57εξ. 
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Και ο Θεός, ο παγκόσμιος Θεός όλων των ανθρώπων και όλων των αιώνων, 
γίνεται «ανδρόμορφος»''. 

2) Ο δεύτερος δυαλισµός συνδέεται µε τις αρχές της αντίληψης ότι ο Θεός 
- είναι βασικά γένους αρσενικού. 

Η χυριαρχία των ανδρικών μεταφορών όταν μιλάμε για το Θεό μάς έχει 
οδηγήσει συνειδητά ή ασύνειδα να σχεπτόµαστε ότι υπάρχει κάτι στην ανδρική 
φύση που είναι κοντύτερα στη Θεότητα. 

Ο Θεός είναι πολύ πέρα από όλες τις περιγραφές που µπορεί να δώσει η 
γλώσσα µας: ο Θεός υπερβαίνει τις κατηγορίες της ανθρώπινης σεξουλικότη- 
τας. Αν λατρεύουμε µια ανθρώπινη εικόνα του Θεού, τότε εμείς οι ίδιοι γινό- 
μαστε ειδωλολάτρες. Έτσι φαίνεται η σημασία της επανατοποθέτησης µιας 
. κατάλληλης ισορροπίας στη μεταφορική γλώσσα που χρησιμοποιούμε όταν 
μιλάμε για το Θεό. 

3) Τους προηγούμενους δύο ακολουθεί άµεσα ένας τρίτος δυαλισμός, που 
συνδέεται µε το δυαλισµό ανάμεσα σε ικανότητα χαι δωρεά, πραγµατισµό και 
εμπειρία, δράση και θεωρία. 


Η Φεμινιστιχή Θεολογία δεν ενδιαφέρεται απλά για µια αλλαγή των προ- 
σωπικών ατνωνυμιών «Ο»/«η», αλλλά για έναν άλλο τρόπο αντιμετώπισης της 
υπερβατικότητας, που νατην αντιλαμβάνεται όχι πλέον µε όρους ανεξαρτησίας 


-- ψαιως χυριαρχία πάνω σε οτιδήποτε άλλο, αλλά ως ενωμένη χαι συνδεδεμένη 


βαθιά µε την ουσία της ίδιας της ζωής. Οπως και η τελιχή απόφαση της 
(ΕΑΤΥΟΤ) Διηπειρωτιχκής Συνέλευσης των Γυναικών επιβεβαίωσε: «εμείς ως 
γυναίκες αισθανόμαστε ότι χληθήκαμε να δημιουργήσουμε επιστημονική θεο- 
λογία µε πάθος, μια θεολογία που βασίζεται τόσο στην αίσθηση όσο χαι στη 
γνώση, στη σοφία όσο χαι στην επιστήμη, µια θεολογία που δε γίνεται μόνο µε 
το μυαλό, αλλά εξίσου µε την χαρδιά, το σώμα, τη μήτρα. Αυτό το θεωρούμε 
πρόκληση χαι προσταγή όχι μονο για να κάνουμε μια θεολογία μέσα από 
γυναικεία προοπτική, αλλά εξίσου για χάθε θεολογία. Η Λατινοαμερικάνικη 
Θεολογία της Απελευθέρωσης έχει ήδη αναχαλύψει ότι η άκαμπτη, ψυχρή χαι 
καθαρά λογοκρατούμενη θεολογία της Δύσης αναζητά τη σύνδεση µε την 
πνευματική ευκαμψία και τη δημιουργικότητα. Η Θεολογία «Μίη]υηρ» χαι 
άλλες προσπάθειες Θεολογίας της Συνάφειας στην Ασία, όπως επίσης και η 
Θεολογία των Εγχρώμων και άλλες Θεολογίες στην Αφρική, βρίσκουν επίσης 
το δρόμο τους προς τη θεολογική επαναμορφοποίηση, που είναι σταθερά χαι 
βαθιά ριζωμένη στην ανθρώπινη ζωή, όπου το Αγιο Πνεύμα ζει και δρα»΄. 


«Αλλά όχι μόνο στο Νότο», τόνισε µε έµφαση η Ῥοτοίπες 5δ|]ς, «ο µυστιαι- 


15. Στο ίδιο, σσ. 58-59. 
16. Ψἰτρίπία Εωνο]]α, Μετεγ Απιδα Οἆυγογεο, βλ. παραπάνω, ο. 118. 
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σμός και η αντίσταση εμφανίζονται ως κεντριχό θέμα του μέλλοντος της Φεμι- 
νιστικής Θεολογίας»'', αλλά κατά τη γνώμη της πρέπει να έλθουµε πιο κοντά 
στο μυστικισμό, που ήδη έχει προχωρήσει στην υπέρβαση της ιεραρχικής αν- 
δρικής αντίληψης για το Θεό, ενός μυστικισμού ο οποίος δεν επιτρέπει η δίψα 
για πραγματική απελευθέρωση να συντριβεί στο πέλαγος του ασυνείδητου. 

Αυτοί οι δυαλισµοί συνδυάζονται για να στηρίξουν την καταπίεση χαι την 
υποταγή των γυναικών. Για παράδειγµα, όπως ο Θεός «εξουσιάζευ» τον κόσµο, 
έτσι ο πολιτισμός πρέπει να εξουσιάζειτη φύση, οι άνδρες πρέπει να «εξουσιά- 
ζουν» τις γυναίκες, η ψυχή πρέπει αν «εξουσιάζει» το σώμα κ.τ.λ. Και φυσικά 
το εξουσιαζόμενο μέρος πάντα κρίνεται ωςτο κατώτερο, οντολογι.ά χαι ηθικά, 
απότον εξουσιαστή. Επιπρόσθετα, το πρώτο μέλος κάθε ζεύγους γενικά εμφα- 
νίζεται αυτό που «δρα» χαιτο δεύτερο ως «παθητικό». Η Φεμινιστιχή Θεολογία 
δίνει έμφαση στην αλληλοεξάρτηση, στην αλληλοσύνδεση, στην ίση αξία και 
στην αμοιβαιότητα που χαραχτηρίζουν τον χόσμο χαιτὸ Θεό,την ανθρωπότητα 
Χαι τη φύση, τις γυναίχες χαι τους άνδρες, το σώμα χαι την ψυχή χ.τ.λ. 


[1]. Πατριαρχία και πατριαρχισµιός 


Η .ριτική της πατριαρχίας είναι βασικά µια χριτιχή της δύναμης χαι της 
σχέσης. Ο στόχος της δεν είναι να οπισθοδροµήσουµμε σε ένα είδος ρομαντικά 
ιδωμένης μητριαρχίας, ούτε να αντικαταστήσουμε τη δύναμη των ανδρών από 
τη δύναμη των γυναικών. Ο στόχος είναι να ορίσουµε χαι να οργανώσουμε τη 
δύναμη µε διαφορετιχό τρόπο. Η γερμανική λέξη για τη δύναμη είναι «Μας[ῖ» 
(βλ. το αγγλικό «πιἰρπο»). Η προέλευση αυτής της λέξης είναι η ινδοευρωπαϊκή 
ρίζα «πιαρβη», που σημαίνει «να σου αρέσει/να αγαπάς χάτι». Πρέπεινα δούμε 
τη δύναμη ως «αγάπη στην πράξη». Αυτή είναι η έννοια της δύναμης που 
αναφαίνεται από τη ζωή χαι τη διαχονία του ]ησού. Είναι αγάπη στην πράξη 
που βασιλεύει στη Βασιλεία του Θεού. 

Για τη Φεμινιστική Θεολογία οι αναλύσεις για το τι είναι πατριαρχία χαι 
πατριαρχισµός έχουν μεγάλη σπουδαιότητα. Ο όρος άρχισε να χρησιμοποιείται 
στην επιστήµη το 190 αιώνα. Η λέξη πατριαρχία προέρχεται από δύο ελληνιχές 
λέξεις -πατήρ Χαι άρχειν-- και σημαίνει, άμα μεταφραστεί, η εξουσία του 
πατέρα ήτων πατέρων. Σε κάποιο συγχεχριμένο σημείο στην ιστορία ο πατέρας 
πήρε την αρχηγία της οικογένειας, του μιχρότερου χύτταρου της κοινωνίας. Η 
θέση του πατέρα στην οικογένεια ακολούθησε αυτή του ηγεμόνα που επίσης 
ονομαζόταν πατέρας της πατρίδας --ραίεγραΐγἰαο. Ετσι η πατριαρχία εξελίχθη- 
.ε σε Κοινωνικό σύστημα, που νομιμοποιούσε την κυριαρχία χαι εξουσία κά- 
ποιῶν ανθρώπων πάνω σε άλλους. 


17. Ῥοτοίπες 5δ||ο, βλ. παραπάνω, σ. 7. 
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Φυσιμά δεν ήταν μόνο η χυριαρχία των ανδρών πάνω στις γυναίκες. Αυτή 
ήταν µια μόνο όψη της άδικης καταπίεσης. Οι φεμινίστριες θεολόγοι ανακάλυ- 
ψαν ὅτι η πατριαρχική δομή στηρίζεται σε χάποιους αλληλοσυνδεδεμένους 
᾽ παράγοντες. Αυτοί είναι ο ρατσισμός, ο σεξισμός, οι ταξικές διακρίσεις, η 
στρατιωτική αποικιοκρατία χαι η οικολογική καταστροφή. Καθετί το οποίο 
υπάρχει, κάθε όψη της πραγματικότητας, ορατή χαι αόρατη, είναι σ᾽ αυτό το 
σύστημα ιεραρχικά τοποθετημένη. Ο Θεός, ως το ύψιστο αγαθό, βρίσκεται ο’ 
αυτό το σύστημα στην χορυφή της ύπαρξης, χαι προς τα χάτω, τις θέσεις 
κατέχουν οι άγγελοι, ο ]ησούς, οι άνδρες, οι γυναίκες, τα παιδιά, τα ζώα, τα 
φυτά, η γη, το χαχό και το χάος. 
Η καινοδιαθηχολόγος ΕἰϊΖαρείῃ ϑεπΏσο[οτ Εἴοτοπζα έχει τη βεβαιότητα ότι 
-0 αγώνας για να αλλάξει η πατριαρχία σε δηµοχρατικές χοινωνικές δοµές 
Ἐεχίνησε πολύ πριν την εμφάνιση του Χριστιανισμού. Συνεχίστηχε επί Χριστια- 
νισμού χαι καθορίζεται από τα γυναικεία κινήματα διά μέσου των αιώνων” δ, 
Είναι εμφανές ότι η χριστολογία πέρασε κατά τους πέντε πρώτους αιώνες 
από µια αυξανόμενη πατριαρχική διαδιιασία, όντας η δύναμη της ομιλίας, της 
διδασχαλίας χαιτης σκέψης μέσα στην εχχλησιαστιχή κοινότητα, χαι βαθμηδόν 
έγινε δεχτή απότους άνδρες, ενώ οι γυναίκες οδηγήθηκαν σιγά-σιγά στη σιωπή. 
Το τελευταίο και οριστικό βήμα προς αυτήν την πατριαρχική θέση έγυνε τον 4ο 
αιώνα µµετη αποδοχήτου Χριστιανισμού ωςτης επίσημης θρησχείαςτης Ρωμαϊ- 
- Ἀής Αυτοχρατορίας. Σ᾽ αυτήτην εποχή η χριστολογία παρουσιάζεται ωςη ριζική 
και διαστρεβλωμένη επιστροφή της παλιάς βασιλικής ιδεολογίας του Μεσσία 
απόγονου του Δαβίδ. 

Ο τρόπος για να ξεπεραστεί αυτό το αδιέξοδο, όπως εµείς το θεωρούμε, 
είναι η επαναπροσέγγιση του ]ησούτων Ευαγγελίων, στην προσπάθειά µας να 
μελετήσουμε χαι να κατανοήσουμε τα βήματα του οδοιπορικού Του, όπως 
έγιναν αντιληπτά από τους πρώτους οπαδούς Του. 


ΙΙ. Γοαφή και Παράδοση: θέματα και προκλήσεις 


Είναι ουσιαστιχό να χοιτάξουµε στις σελίδες της «'Έχθεσης του Μοπίτοα]» 
του 1963, απότην «Τέταρτη Παγκόσμια Διάσχεψη γιατην Πίστη χαιτην Τάξη», 
για να συνειδητοποιήσουµε ότι αυτό δεν είναι μόνο «ένα θέμα που αφορά στις 
φεμινίστριες», αλλά ένα πραγµατιχά χαι βαθιά οικουµενικό θέμα. 

Όπως είπε ο Τοηι Βοοί: «Είναι ουσιαστιχόνα σημειώσουμε ότιτο Μόντρεαλ. 
επιβεβαίωσε όχι μόνο την Παράδοση αλλά εξίσου την ανάγχη για ερμηνεία Χαι 
της Παράδοσης χαιτων Γραφών: στην πραγματικότητα η οικουμενική παραδο- 
χή της παράδοσης κατέστη δυνατή αχριβώς εξαιτίας της ετοιμότητας να ασχο- 


18. Βλ. Ε. 5οἰί1οο[οτ Εἰοτοηζε, ἴη Μοπιο7) οἵ Ηον, ΘΟΜ Ρτο55, 1986. 
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ληθούμε µε το πρόβληματης ερμηνείας. Είναι μάλιστα φανερό ότιη εξέλιξη της 
Παράδοσης κατανοήθηκε κυρίως ως µια εξέλιξη της αναπτυσσόµενης ερµμη- 
νείας Χαι µια ανανεωμένη κατανόηση της Βίβλου διαμέσου των αιώνων Χαι σε 
διαφορετιχές συνάφειες»” 


Ας δούμε στο κείµενο: 

«Η Παράδοση στη γραπτή της μορφή, ως Αγία Γραφή (συμπεριλαμβάνο- 
ντας χαι την Παλαιά χαι την Καινή Διαθήκη) πρέπει να ερμηνευτεί από 
την Εκκλησία σε κάθε νέα περίσταση... Μια απλή επανάληψη των λέξεων 
της Αγίας Γραφής θα ήταν προδοσία του Ευαγγελίου που πρέπει να γίνει 
κατανοητό και πρέπει να μεταφέρει µια πρόχληση στον κόσμο» 

Έτσι επιβεβαιώθηκε ότι η Παράδοση θα πρέπει να επανερµηνεύεται χαι 
να γίνεται χατανοητή μέσα στις συνθήχες και περιστάσεις κάθε διαδοχιχής 
ιστορικής εποχής (και, αν και το 1963 αυτό δεν τονίστηκε όμως σήμερα, σε 
διαφορετικά χοινωνιχά και πολιτιστιµά πλαίσια). Με µια λέξη, η θέση της 
επιτροπής «Πίστη και Τάξη» και για τη Γραφή και για την Παράδοση, ήταν 
συναφειακή. 

Έχοντας υπόψη αυτή τη συναφειαχή προσέγγιση, είναι φανερό για µας ότι 
υπάρχουν δύο θεμελιαχές βιβλιχές αξίες που υποστηρίζουν τη ζωή και τη 
μαρτυρία μας: 

1.Δικαιοσύνη:η οποία, σύμφωνα µετις Γραφές, είναι αδιαίρετη, είναι πάντα 
διχαιοσύνη για όλους’ επιπλέον είναι η επιλογή αυτών που τώρα υφίστανταιτην 
αδιχία, για τους αδύνατους χαι αδύναμους που δεν µπορούν να υποστηρίξουν 
τον εαυτό τους. 

2. Ελευθερία: που επίσης είναι αδιαίρετη: στο μέτρο που κάποιος δεν είναι 
ελεύθερος, κανείς δεν είναι ελεύθερος. Πρέπει να δούμε Χριτικά την πατριαρ- 
χία στη Βίβλο, γιατί αποχρύπτειτο στοιχείοτης κατοχής καιτης εξάρτησης, που 
έρχεται σε αντίθεση μετὸν απελευθερωτικό στόχοτης θεϊκής παρέμβασης στην 
ιστορία, χαι το σχιάζει µε έναν πολύ πανούργο τρόπο. 

Επιπλέον, δεν υπάρχει αντίρρηση ότι πέρα από τις πολιτιστιχές χαι ανθρω- 
πολογικές προῦὐποθέσεις, μέσω των οποίων η Βίβλος μάς μιλά για τις γυναίκες, 
το μήνυμα είναι σαφές χαι διαφωτιστικό: 

-- Καμιά µορφή καταπίεσης των γυναικών δε μπορεί να δικαιωθεί από 
το Νόμο ή να γίνει στο όνομα του Θεού. 

-- Ηπίστη στο Θεό µπορείνα ανατρέψειτις πολιτιστικές δομές που έχουν 
επιβληθεί στις γυναίχες, χαιτους αντίστοιχους τρόπους συμπεριφοράς στο 


19, Τοπι Βοθῖ, Βλ. παραπάνω, σ. 2. 


20. «Της Εουτίη Ψνοτ]ὰ Οοπ[ετοπες ὅπ Εαἰ{Π απ! Οτἆςτ: {Πε Βοροτί {τοπ Μοπιτοα 1963», ένδ. Ρ.ς, Κοάροτ 
Χαι |. γ]σςΏστ, Εαἰϊῃ απα Οτιἰστ Ραρετο Νο 42, Γοποη, 5ΟΜ Ρτο55, 1964. ο, 53, 
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λαό του Θεού. 

- Οι «ισχυρές προσωπικότητες», οι γυναίχες στη Βίβλο που δε μπορούν 

να μείνουν σιωπηλές, παίζουν σημαντικό ρόλο, γενικά σε σχέση µε ουσιώ- 

δη πολιτικοθρησχευτιμά γεγονότα για το λαό. 

-- Οι «γυναίκες της μαρτυρίας» στη Βίβλο, που είναι τα πρότυπα του 

αναγεννημένου λαού, είναι μορφές που μπορούν να διδάξουν μεγάλο 

αριθµό ανδρών χαι γυναικών πώς να προφητεύουν χαι πώς να κάνουν την 

υπόσχεση της Βασιλείας ζωντανή ως λειτουργική. 

Η Παράδοσητης Εχχλησίας έχειπροβάλει αντιφεµινιστιχές προκαταλήψεις 

στο διάβασμα των Γραφών, όχι μόνο συσκοτίζοντας τον πλούτο αυτών των 
μαρτυριών των γυναικών, αλλά στην πραγματικότητα υπονομεύοντας την πνευ- 


-ματιχή δύναμη του Λόγου του Θεού ὠς ολότητα, εξασθενίζοντας έτσι την 


ιστορική του αποτελεσµατικότητα. 


Π Οι Εκκλησιολογικές επιπτώσεις από τη µελέτη για την 
«Κοινότητα των γυναικών και των ανδρών στήν Εκκλησία» 


Είναι καλό να θυμόμαστε όπως η Ιαπο Οταν[οτά τονίζει, ότι «ο θεμελιακός 
σχοπός της μελέτης δεν ήταν μια φεμινιστική χριτιχή του Χριστιανισμού ή η 


: παροχή ενός προγράµµατος χατά του σεξισμού στην Εχχλησία. Μάλλον ήταν 


να ασχοληθεί µε θέματα που αφορούν στην κοινότητα, µε την πίστη ότι η 
ενότητα της Εκκλησίας πρέπει να περιλαμβάνει μαζί γυναίκες και άνδρες σε 
αληθινή αμοιβαιότητα»”'. Για το λόγο αυτό, αν και το πρόγραµµα ήταν ταυτό- 


-χρονα υπό την αιγίδα και της Επιτροπής «Πίστη χαι Τάξη» καιτης υποομάδας 


«Γυναίκες στην Εχχλησία χαι την Κοινωνία», τοποθετήθηκε στην πρώτη. Η 
ουσιαστική φύση της μελέτης ήταν εκχλησιολογική: το χεντρικότης ενδιαφέρον 
ήταν όχι στα «γυναικεία ζητήματα» αλλά στην περιεχτική κοινότητα -στην 
Εχκχλησία- γυναικών χαι ανδρών. 

Για τον ΡΗ]1ρ Ροϊϊοτ αυτό ήταν «ένα αληθινό τεστ για την πίστη µας και για 
την οιχουμενική µας κίνηση, µια χίνηση που ασχολείται µε τὴν ενότητα όλουτου 
λαούτου Θεού»”. 


Υπάρχουν επτά σημαντικά συμπεράσματα απότην ίδιατη μελέτηπουπρέπει 

να αναλύσουμε σε μελλοντικές συζητήσεις. 
1. Τη διαφορετικότητα των πολιτιστικών χαι εκκλησιαστικών συναφειών 
στις οποίες ζουν οι γυναίπες Χαι οι άνδρες. Μια επαρχής εχκλησιολογία 
πρέπει να δώσει την αρμόζουσα θεώρηση στη διάκριση ανάμεσα στις 


21. Βογοπά (πἠγ -ἱπ- Τοπείοη, βλ. παραπάνω, ο. 50. 
232. Στο ίδιο, σ. 51. 
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τοπιχές Εχχλησίες χαι στην οιχουμενική Εκκλησία, καθώς και στους τρόπους 
µε τους οποίους ο πολιτισμός επηρεάζει τις εκκλησιαστικές Χοινότητες. 

2. Η φύση µιας Χοινότητας εξαρτάται από την ποιότητα των σχέσεων που 
έχουν τα μέλη της. 

3. 0 σεξισµός δεν είναι ένα απομονωμένο φαινόμενο Χαι η μόνη αιτία της 
διαιρεμένης χοινότητας. Ο «ιστός της καταπίεσης» δημιουργείται από 
πολύ στενά συνυφασμένα στοιχεία (σεξισµός, ρατσισμός, διάκριση των 
τάξεων, οικονομική εκμετάλλευση χαι άλλες μορφές καταπίεσης. 

4. Το όραμά µας είναι ένα θεολογικό όραμα. Είναι ουσιαστικά βιβλικό, 
χριστολογικό Χαι τριαδολογικό. Είναι βιβλικό, γιατί βασίζεται στην πίστη 
ο’ ένα βιβλικό Θεό που έχει δημιουργήσει τον άνθρωπο, άνδρα χαι γυναί- 
Χα, «χατ᾽ ειχόνα» Του, που αγαπά όλους τους ανθρώπους, καιτου Οποίου 
το θέλημα είναι η δικαιοσύνη και η ελευθερία για όλους: το Θεό που είναι 
ο νικητής της αμαρτίας χαι του χακού χαι ανακαινίζει τα πάντα. Είναι 
χριστολογικό, γιατί βασίζεται στην πίστη στο Χριστό που είναι η έκφραση 
της θεϊκής αυτοπροσφοράς αγάπης για την ανθρωπότητα χαι για την πίστη 
ότι ο Χριστός υπόσχεται ολοχληρωµμένη ζωή για όλους, ότι «ἐν Χριστῷ» 
είναι δυνατή µια νέα δημιουργία, ότι γυναίχες χαι άνδρες χαλούνται να 
είναι μέλη του Θεού «ἐν Χριστῷ». Το όραμα της κοινότητας που βγαίνει 
από τη μελέτη είναι ριζωμένο στην πίστη στο Χριστό για τον οποίο «οὐκ 
ἔνι Ἰουδαῖος οὐδέ Ἕλλην, οὐχ ἔνι δοῦλος οὐδέ ἐλεύθερος, οὐχ ἔνι ἄρσεν 
καί θῆλυ» (Γαλ. 3, 28), χαι που είναι ο Δούλος Κυρίου. Είναι επίσης ένα 
τριαδολογικό όραμα, γιατί αντιλαμβάνεταιτην Αγία Τριάδα ωςτην έχφρα- 
ση της ιδεώδους κοινότητας, ένα μοντέλο αλληλοεξάρτησης, αγάπης και 
αμοιβαίας σχέσης, ένα παράδειγµα αυθεντίας µέσα στην κοινότητα. 

5. Η ανάγκη για διαφορετικά μοντέλα αυθεντίας και για ανανεωµμένες 
δομές που θα δημιουργήσουν µια νέα, περιεχτιχή κοινότητα. Θα βασίζεται 
στην εμπειρία των γυναικών, που στο διάβα της ιστορίας έμειναν χωρίς 
εξουσία, Χαι µια αναδεικνυόµενη νέα κατανόηση της αυθεντίας, που θα 
είναι ριζωμένη στη διακονία, Χαι της δύναμης που, όπως η αγάπη, είναι 
απεριόριστη χαι πρέπει να διαµοιραστεί µε τους άλλους για τον εμπλουτι- 
σμό όλων. 

6. Η χοινότητα των γυναικών χαιτων ανδρών είναι αχόµα υπό διαμόρφω- 
ση. Δεν ξέρουμε αχόμα ποιες ακριβώς μορφές χαι δομές θα έχει, γιατί το 
ίδιο μας το όραμα επεχτείνεται Χαθώς έχουμε την εμπειρία µιας ανανεω- 
μένης κοινότητας. 

7. Στο 5πο{Πο|4 το όραμα της ανανεωμένης χοινότητας περιγράφτηλε με 
πολλούς τρόπους, αλλά υπήρχε µια σαφής συμφωνία στα πιο σημαντικά 
του στοιχεία: 


-- Μια περιεχτιχή κοινότητα στην οποία χανένα άτομο ή ομάδα δε θα 
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μποροῦσε να απολλειστεί, καταπιεστεί, υποδουλωθεί ή γίνει αντιείµενο 
εκμετάλλευσης: 


--. μια κοινότητα στην οποία οι σχέσεις θα χαραχτηρίζονται από αγάπη 
και αμοιβαιότητα᾽ 

-- μια χοινότητα ίσων χωρίς κυριαρχία και υποδούλωση, υπεροχή χαι 
κατωτερότητα: 

-- μια χοινότητα που θα αγκαλιάζει χαι θα εχτιµά την ποικιλία Χαι τη 
διαφορά: 

-- μια κοινότητα που θα ενθαρρύνει την πλήρη συμμετοχή όλων των 
μελών της και την ανάπτυξη των χαρισμάτων χάθε ατόμου: 

-- μια χοινότητα γυναικών χαι ανδρών, που θα ζουν μαζί ως ισάξια μέλη. 


Αν και η συνοδική απόφαση που πάρθηκε στο Ναϊρόμπι, αναφέρεται στην 
οικουμενική Εκαλησία”, η σύγκριση µε τὴν πρόταση του 9Ππο[Πο]ἁ που αναφέ- 
ρεται Χυρίως σε τοπιχές συνάφειες, µας έδειξε πόσο σημαντική είναι χαι για 
τις δύο δηλώσεις η κοινότητα. 


Κατακλείδα 


Η είσοδος των γυναιχών στην περιοχή της Θεολογίας φέρνει μαζί της ένα 
νέο τρόπο, µια χαινούρια μέθοδο κατανόησης και έχφρασης µιας δισχιλιετούς 
Θεολογίας. Μπαίνοντας στην περιοχήτης θεολογικής σχέψης, µε την ιδιαίτερη 
και διαφορετική τους παρουσία, ανοιχτές σε ακόµα πιο καινούρια χαι ανανεω- 
τικά μηνύματα, διαθέσιμες για «εισβολή» χαι δημιουργιχή «γονιμοποίηση», 
προορισµένες να είναι πανδοχείς χαι προστάτιδες της ζωής, οι γυναίκες επα- 
ναστατιχοποιούν την αυστηρότητα και το σύστημα της θεολογικής μεθόδου. 

Η τωρινή τους εισβολή στον ανδροχρατούμενο χαι λογοχρατούμενο θεολο- 
γικό χόσμο του παρελθόντος είναι τόσο ανατρεπτιχή χαι Χαινούργια, σαν της 
γυναίκας που µε την παρουσία της χαι το μύρο της στο χατά ]ωάννη Ευαγγέλιο 
(12, 1-8) εισέβαλε στο γεύμα που γινόταν σύμφωνα με τις πολύ αυστηρές 
κοινωνικές Χαιτελετουργικές επιταγέςτου Ιουδαϊσμού. Σπάζονταςτις προσδο- 
χίες Άαιτους κανόνες και ακολουθώνταςτον παλμότης επιθυμίας που ξεχείλιζε 
από την καρδιά της, αυτή η γυναίχα γέμισε το χώρο µε µια νέα ευωδία, που 
κανείς δε μπορούσε να αγνοήσει. 


23, Βλ.την απόφαση του Ναϊρόμπι: «Η µία Εκκλησία θα πρέπει να κατανοηθεί ως η συνοδική αδελφότητα 
των τοπικών Εκκλησιών, που είναι πραγματικά ενωμένες. Σ’ αυτήτη συνοδική αδελφότητα κάθε τοπιχή 
Εχχλησία κατέχει από κοινού µε τις άλλες την ολότητα της καθολιχότητας, μαρτυρείτην ίδια αποστο- 
λιχή πίστη, Χαι έτσι αναγνωρίζει ότι οι άλλες ανήκουν στην ίδια Εκκλησία του Χριστού και καθοδη- 
γούνται από το ίδιο Πνεύμα», ΒηοιΚίπβ Βασ6}5, Ναἰτοσ!, 1975, εχδ. Ῥανί{ Μ. Ραϊοη, Γοπ{ση, 5ΡΟΚ 
καὶ Οταπι Βαρἰ45, Υ'. Β. Εστίπιηπ5, 1976, σ. 60. ᾽ 


89 
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είναι παραδοσιαχή ή σύγχρονη: 


Με αναφορά στο θέμα της χοινωνίας ανδρός χαι γυναικός 
[Ιωάννης Δ. Καραβιδόπουλος 


Ι 


Το ερώτημα, µε το οποίο διατυπώνεται ο τίτλος αυτής της εισήγησης, θα 
αποτελέσει την αφετηρία των σχέψεών μας, οι οποίες -ελπίζουμε-- ότι θα 
καταλήξουν τελιχά στην αφαίρεση του ερωτηµματικού. Πριν φθάσουμε όμως 
εχεί χαι μάλιστα πριν αχόµη εισέλθουµε στην ουσία του θέματος, είναι απαραί- 
τητες ορισμένες διευκρινίσεις ως προς την ορολογία που χρησιμοποιούμε στον 
τίτλο. 

Ως «παραδοσιακή» (ή «κλασική», κατά την ορολογία που επιχρατεί στο 
Συνέδριο αυτό) χαραχτηρίζουμε εδώ την ερμηνεία όπως έχει εφαρµμοσθεί στη 
διάρχεια των 20 αιώνων εχχλησιαστικής εμπειρίας της Ορθόδοξης Εχκλησίας 
χαι στον τρόπο που αυτή η εχκλησιαστιχή εμπειρία διατυπώθηκε χατά την 
ερμηνεία της Αγίας Γραφής. Είναι μήπως αυτή η ερμηνεία µια μηχανική επα- 
νάληψη ερμηνευτικών θέσεων του παρελθόντος τὴς εχχλησιαστιχής ζωής, ώστε 
να εξασφαλίζεταιη βεβαιότητατου ερμηνευτή ότι βρίσχεται στο σωστό έδαφος, 
στο «ορθόδοξο» έδαφος; Εάν αυτό πιστεύουν µερικοίµη Ορθόδοξοι θεολόγοι, 
τότε ομολογουμένως πρέπει να παραδεχτούμε ότι η αντίληψή τους αυτή στηρί- 
ζεται σε µια πολύ κακή εκπροσώπηση της Ορθοδοξίας από «συντηρητικούς» 
λεγόμενους ερμηνευτές. Η ερμηνεία όµως των Γραφών είναι µία πάρα πολύ 
σοβαρή υπόθεση για νατην εμπιστευθεί κανείς στους «συντηρητικούς» θεολό- 
Ύους. 

Ως «σύγχρονη» ερμηνεία (ή «οὐπίοχί"α]», Χατά την ορολογία πάλι του 
Συνεδρίου αυτού) χαραχτηρίζουμε την ερμηνευτική εκείνη τοποθέτηση που 
λαμβάνει υπόψη τις εχάστοτε ιστορικές συνθήκες, τις χοινωνικές καταστάσεις, 
τις επιστηµονιχές κατακτήσεις Χαι τις κυριαρχούσες τάσεις της εποχής, στην 
οποία ζει ο ερμηνευτής καθώς χαι η χοινότητα μέσα στην οποία χαι για την 
οποία ο ερμηνευτής ερμηνεύειτην Αγία Γραφή. 

Μετά απότις διευκρινίσεις αυτές ως προς την ορολογία του τίτλου, ο οποίος 
προς το παρόν εκφράζεται υπό μορφή διλήμματος, είναι απαραίτητο για την 
καλύτερη Χατανόησητου θέματοςνα έχουμε υπόψητις ακόλουθεςτρεις βασιχές 
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Ἀατά τη γνώμη µας, προῦποθέσεις: 

1. Η Ορθόδοξη θεολογία κάνει ένα διαχωρισμό ανάμεσα στην Αλήθεια που 
είναι ο Θεός, όπως αποκαλύφθηκε «ἐν Χριστῷ» και «ἐσκήνωσεν ἐν ἡμῖν» (ω 
1,14) Χαι στην καταγραφή αυτής της σωτηριώδους αλήθειας μέσα στα βιβλία 
της Αγίας Γραφής. Τα θεολογικά πλεονεχτήµατα αυτούτου διαχωρισμού είναι 
τα ακόλουθα: 

α) Διαφυλάσσεται ο υπερβατικός Θεός από οποιαδήποτε ταύτισή του µε το 
γράμμα της Αγίας Γραφής, β) αποφεύγεται µια µονοφυσιτίζουσα θεώρηση της 
Γραφής, η οποία περιέχει το λόγο του Θεού που τον βίωσαν οι άνθρωποι σε 
διαφορετικές συνθήκες και τον εξέφρασαν µε διαφορετική ορολογία - πάντα 
όμως την ίδια αλήθεια ζώντας, και γ) µας απαλλάσσει από την πλανεμένη 
τοποθέτηση ότι η Αγία Γραφή υπαγορεύθηκε λέξη προς λέξη απότο Πνεύματου 
Θεού στους ιερούς συγγραφείς -άποψη των {ππιαπιςπια]οίο που οδηγεί τελικά 
σε µια ειδωλολατριχή εχτίµηση του βιβλιιού κειμένου, σε µια βιβλιολατρεία'. 

2. Αὐτό που ονομάζουμε Παράδοση -μια έννοια πολλές φορές τελείως 
παρεξηγημένη και αδιχημένη από τους αδελφούς των άλλων Ομολογιών- δεν 
είναι παρά η βίωση της Αγίας Γραφής από την Εκχλησία µέσα στο διάβα των 
αιώνων. Εφόσον η παράδοση είναι ζωή, παραλαβή δηλ. και παράδοση του 
θησαυρούτης πίστεως, δεν είναι µε χανένα τρόπο χάτιτο στατικό χαι αποστεω- 
μένο αλλά έχει ουσιώδη χαραχτηριστικά γνωρίσματα του ζωντανού οργανι- 
σμού: χίνηση, πρόοδο, αφομοίωση του περιβάλλοντος, μεταμόρφωσή του χαι, 
τέλος, αποβολή κάποιων στοιχείων που έχουν χάσει την οργανική τους σχέση 
μετο ζωντανό σώμα, το σώμα του Χριστού. 

3.Η Ερμηνεία της Αγίας Γραφής δεν µπορεί να είναι υπόθεση ενός µεµμο- 
νωμένου ανθρώπου, όσους επιστημονικούς τίτλους χι αν αυτός διαθέτει. Είναι 
λειτούργημα του σώματος του Χριστού που τροφοδοτείται από το Αγιο Πνεύ- 
μα: είναι σε τελική ανάλυση χάρισμα του Αγίου Πνεύματος. 

Και µια παρατήρηση που ισχύει για τις τρεις αυτές βασιχές προῦποθέσεις: 
Εάν μερικοί θεολόγοι ταύτισαν την αλήθεια µε το γράμμα της Βίβλου (έγιναν 
δηλ. χατά κάποιον τρόπο ειδωλολάτρες του βιβλιχού γράμματος)' ή εάν δεν 
είδαν την Παράδοση ως βίωση της Αγίας Γραφής αλλά ως ανασταλτιχό παρά- 
γοντα της αληθινής ζωής: ή εάν ερμήνευσαν την Αγία Γραφή όχι ως συνειδητά 
μέλη του Σώματος του Χριστού αλλ’ ως αποχομμένα από το σώμα αυτοτελή 
μέλη, έστω χι ἂν περιβάλλονταν από την αίγλη της ακαδημαϊκής αχτινοβολίας: 
εάν, λοιπόν, συνέβησαν αυτά τα τρία -που είναι η παθολογική μορφήτων τριών 
παραπάνω προῦποθέσεων- τότε εχείνη που άµεσα προσεβλήθη είναι η Ορθο- 
δοξία και μάλιστα στην προς τα έξω ειλόνα της. Η κακή εχπροσώπηση όμως 
σα ανθρώπινη αδυναμία, η δύναμη της αλήθειας ωστόσο προέρχεται από το. 

εό. 


1. Γιατη διάκριση αυτή βλ. Τη. ϑιγ]ἰαπορου]ος, Βιυαά [ον [ἠν. Κοααΐης Πιο ΒΙΡίο, 1980, σ. 13 εξ. 
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ΠΙ 


Τα όσα αναφέραμε προηγουμένως ως εισαγωγικές προῦποθέσεις στο θέμα 
μας θα δούμε εν συνεχεία αφενός μεν πώς πραγματοποιήθηχαν στην ιστορία 
της ερμηνείας και αφετέρου ποια προβλήµατα θέτουν προς αντιμετώπιση στον 
ερμηνευτή που ζει ζήμερα, όχι γενικώς στον 20ό αιώνα, αλλά στη συγκεκριμένη 
τελευταία δεχαετία του και ακόµη ειδικότερα στην μετά την Καμπέρα εποχή 
-όχι βέβαια διότι η Ζ΄ Γενιχή Συνέλευσητου Π.Σ.Ε. απετέλεσε τόσο ουσιαστική 
τομή στην ιστορία της θεολογίας, όσο διότι υπήρξε η χαραχτηριστική ευπαιρία 
να συνειδητοποιήσουν αχόµη περισσότερο οι Ορθόδοξοι ερμηνευτές το υπεύ- 
θυνο έργο τους στη σημερινή εποχή. 

Για να διευκρινίσουµε τα παραπάνω, θα περιοριστούμε στο θέμα της κοινω- 
νίας γυναικός και ανδρός, στον τρόπο δηλ. που αυτή η κοινωνία ερµηνεύθηκε 
στο παρελθόν χαι ερμηνεύεται σήμερα από τους ερμηνευτές της Ορθόδοξης 
Εχχλησίας, εστιάζοντας χυρίως την προσοχή µας στο εάν αυτοί ερμήνευαν η 
8Ὀθίταείο τα βιβλυιά χείµενα ή εάν λάβαιναν υπόψη τα κοινωνικά αιτήματα της 
εποχής τους, ή ακόµη χι ανταυπερέβαιναν καιτα επηρέαζαν προβάλλοντας το 
βιβλικό λόγο. 

Ίδη αυτό το τελευταίο συνέβη στην περίπτωση του ]ησού και των αποστό- 
λων-συγγραφέωντης Κ.Δ. Δεν θα ενδιατρίψουµε στα γνωστά χαιαποφασιστιμά 
για το θέμα µας γεγονότα χατά τα οποία ο [ησούς επικοινωνεί, δέχεται δηλ. το 
ερώτημα µιας Σαμαρείτιδας γυναίχας και καταδέχεται να δώσει µια υψηλή 
θεολογική απάντηση, προς μεγάλη έχπληξη των μαθητών του, που απηχούν 
ασφαλώς τις χοινωνιχές αντιλήψεις της εποχής ή αχόµη χαι τις ραββυνιχές 
θεολογιμές απόψεις για τη γυναίχα. Η επαναστατική αυτή για την εποχή του 
τοποθέτηση του [ησού, χαθώς χαι η εξίσου επαναστατιχή θεολογική διακήρυξη 
του Παύλου στο Γαλ.3,28 «οὐχ ἔνι ἄρσεν καὶ θῆλυ: πάντες γάρ ὑμεῖς εἷς ἐστε ἐν 
Χριστῷ Ἰησοῦ» θα βρουν τους συνεχιστές τους στη ζωή της εκκλησίας. 

Χαραχτηριστιχά αναφέρω τη διαμαρτυρία του Γρηγορίου του Θεολόγου, 
κατά τον 4ο αιώνα, εναντίον του κρατικού Νόμου που τιμωρεί τη μοιχαλίδα 
γυναίκα ενώ αμνηστεύει το μοιχό άνδρα: Δεν δέχομαι µια τέτοια νομοθεσία 
-γράφει- ούτε την επαινώ. «"Ανδρες γὰρ οἱ νομοθετοῦντες, διὰ τοῦτο κατὰ τῶν 
γυναικῶν ἡ νομοθεσία». 

Ο σύντομος χρόνος της εισήγησης δεν µας επιτρέπει λεπτομερή ιστορική 
αναδρομή. Γι’ αυτό ας µας επιτραπεί ένα µεγάλο άλμα που θα µας φέρει στη 
διχή µας εποχή. Κι ας πάρουμε για παράδειγµα ένα πολυσυζητηµένο χωρίοτου 
«Αποστόλου Παύλου. Στην καρδιά των σχετικών µε το θέμα µας επιστημονικών 
συζητήσεων βρίσχεταιτο χωρίοτης Α΄ προς Κορινθίους 11,2εξ: «παντὸς ἀνδρὸς 
ἡ κεφαλὴ ὁ Χριστός ἐστιν, κεφαλὴ δὲ γυναικὸς ὁ ἀνήρ, κεφαλή δὲ τοῦ Χριστοῦ 


2. ΡΟ 36,289. 
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ὁ Θεός». 

Ως προς την έννοια της «κεφαλής» στην περίπτωση της σχέσης ανδρός και 
γυναικός («κεφαλὴ δὲ γυναικὸς ὁ ἀνήρ») τρεις τοποθετήσεις είναι δυνατόν να 
επισημανθούν στην έρευνα: 

α) Η κεφαλή δηλώνει την κυριαρχία ως ανδρικό προνόμιο, στο οποίο 
αντιστοιχεί η πλήρης υποταγή της γυναίκας. Αυτή η σχληρή γραμμή δηλώνει 
προσαρμογή των ερµηνευτών σε παλαιότερες κοινωνικές συνθήκες, ιδίως της 
Ανατολής. Είναι µια τοποθέτηση τελείως αντι-βιβλιχή και φυσικά αντι-ορθόδο- 
Ξη. 

β) Στην άλλη άκρη βρίσκονται όσοι πιστεύουν ότι ο Παύλος στο σηµείο αυτό 
σφάλλει, ή εκφράζει κοινωνικές απόψεις της εποχής του, ή ότι αντιφάσκει προς 
όσα λέγει στο Γαλ.3,28 περί ισότητας. 

Αναρωτιέται κανείς: Δεν υπάρχει λοιπόν τρόπος να απαλλαγούμε από το 
παράδοξο «ισότης των δύο φύλων χαι παράλληλα ανδρική χεφαλή» παρά μόνο 
αρνούμενοι είτε το ένα είτε το άλλο; Δεν μπορούν πράγματι να ισχύουν χαιτα 
δύο; 

γ) Μιατρίτη ερμηνευτιχή τοποθέτηση ξἙεπερνώνταςτοπαράδοξοπροσπαθεί 
να προσδιορίσειτην έννοιατης «κεφαλής» κατά τρόπο που να συμφωνεί µε την 
ισότητα της δημιουργίας των δύο φύλων κατάτο Γεν 1, µετην έχχυσητου Αγίου 
Πνεύματος σε άνδρες χαι γυναίκες κατάτην Πεντηκοστή (Πραξ 2,17 εἙ) χαι µε 
την εν Χριστώ ενότητα και κοινωνία τους κατά το Γαλ 3,28. Μέσα στα πλαίσια 
της γ΄ αυτής τοποθέτησης έχουν προταθεί δύο εχδοχές της λέξης χεφαλή: 

Ι. Η λέξη δεν δηλώνει αρχηγό ή χύριο, αλλά πηγή, αρχή, σχέση ζωής. Ο 
άνδρας είναι η αρχή χαι η πηγή της γυναίχας µε την έννοια της χρονικής 
προτεραιότητάς του χατά τη δημιουργία. Η άποψη αυτή που υποστήριξε ο 
θίερπεπ Βοάα]ο στο άρθρο του Της πισαπίπρ οἵ ΚορΠα]ὲ Ιπ ἵπς Ραι]ῖπς Ερἰοί]ος 
(στο Μοιυπιαἰ οἱ ΤΠιεο]ορίοαἰ διιιαΐον, 1954) έγινε δεκτή και ενισχύθηκε στα υπο- 
μνήματα στην Α΄ προς Κορινθίους των Ε.Ε. Βτιες (1971) χαι Ο.Κ. Βαττοῖ{ 
(1971), δύο γνωστών ερμηνευτών του αγγλόφωνου χώρου. Αργότερα ο Υ. 
Οτηάςπι µε τη χρήση ηλεκτρονικού υπολογιστή εξέτασε τις 2.336 χρήσεις της 
λέξης κεφαλή στην αρχαία ελληνική γραμματεία (σε 36 συγγραφείς από τον 80 
π.Χ. αιώνα ωςτον 4ο μ.Χ.) και κατέληξε στο συμπέρασμα ότι στις περισσότερες 
περιπτώσεις επικρατεί η έννοια της «αυθεντίας επί άλλου»". Αλλά χαι αυτή η 
ηλεκτρονική ερμηνεία έτυχε σφοδρής αριτικής χαι προχλήθηχε έτσι αυτό που 
κάποιος χαραχτήρισε ως «μάχη των Λεξικών» 

Π. Η δεύτερη εχδοχή τὴς λέξης κεφαλή που προτάθηχε είναι η εχδοχή της 


3. ΝΝ. Οταάεηι, «Ῥοο5 Κορίια[ο πιοήπ “βουτος” οτ “αὐϊποτίϊγ ονοτ” η ΏτεοΚ Γἰϊσγαζυτο” Α. ο) ΓνΟγ ΟΕ 2.336 
οχαπιρ|ο5», Τηπἠγ]οιυπια 1958, τεύχ. 6. Βλ. σύνοψη της έρευνας γιατη λέξη «κεφαλή» στο. ϑτοττ, [ϑειιος 
Γιοἰπα οἰγίσιίολις Ιοιέωγ. Νονν ροτεροσιἰνος ο" κοσἰα[ απἁ ἠιοταί ἀίοννήια5, 1990. σ. 224-284. 

4. Στο Οἠηεμαπ!γ Τοίαγ (16.1.1987), παρατιθέμενο στο διοῖ!, σ. 270. 
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με την έννοια της υπευθυνότητας. Περισσότερο το ίδιο το χείµενο του Παύλου 
μας οδηγεί προς αυτή την έννοια παρά οι αρχαιοελληνιχές χρήσεις του όρου. 
Εάν ο άνδρας είναι χεφαλή της γυναίκας χαι ο Θεός κεφαλή του Χριστού, τότε 
άνδρας χαι γυναίχα είναιίσοι καθώς ο Θεός Πατήρ και ο Ὑιός «ἕν εἰσιν». Αυτήν 
τη δεύτερη άποψη δέχονται οι Ορθόδοξοι ερμηνευτές. Και μάλιστα διαφωτί- 
ζουν το ανωτέρω χείµενο της Α΄ Κορ 11,2 µε το Εφεσ 5,22-23, όπου η ευθύνη 
του άνδρα εκφράζεται ως αγάπη που φθάνει μέχριτη θυσία για τη γυναίκα Χατά 
το πρότυπο του Χριστού που «παρέδωχεν ἑαυτόν» υπέρ της Εκκλησίας. Εάν η 
Εχχλησία υποτάσσεται στο Χριστό, αυτό δεν σημαίνει μείωση ή υποτίμησή της 
έναντι της χεφαλής της, της κεφαλής του σώματος, αλλ᾽ ανταπόλριση στην 
αγάπη του. Η ἐν Χριστώ ισότητα ανδρός και γυναικός δεν σημαίνει κατάργηση 
των ξεχωριστών ρόλων ή ιδιοτήτων του καθενός. Στην υπευθυνότητα χαι φρο- 
ντίδα του άνδρα για τη γυναίκα αντιστοιχεί η ευαισθησία, τρυφερότητα, υπο- 
μονή και αφοσίωση της γυναίκας, χωρίς αυτό να σημαίνει ότι δεν απαιτούνται 
αμοιβαίως τα ίδια χαι από τις δύο πλευρές. Η αμοιβαιότητα των υποχρεώσεων 
που είναι βασιχό στοιχείο της περικοπής Εφεσ 5 (μια περικοπή που στην 
Ορθόδοξη Εκχλησία διαβάζεται κατά την τέλεση του μυστηρίου του γάμου) 
σημαίνει τελιχά χαι την αμοιβαιότητα στην υπευθυνότητα, δηλ. συνυπευθυνό- 
τητα. 


11 


Μερικά ερωτήματα που αποτελούν σηµεία αυτοχριτιχής αλλά και δείκτες 
πορείας για τους Ορθόδοξους ερμηνευτές των ηµερών µας θα μπορούσαν να 
είναι τα αχόλουθα: 

1.Ο φεμινισμός, εδώ και 3 δεκαετίες περίπου είτε ως αντιχριστιανικό χίνημα 
είτε ως βιβλική φεμινιστιχή ερμηνεία µε τις όποιες υπερβολές και αχκρότητές 
του είναι µια επείγουσα πρόκληση. Και οι προκλήσεις γίνονται δημιουργικές, 
όταν ο ζωντανός οργανισµός του σώματος του Χριστού τις αντιμετωπίζει, 
διαλέγεται μαζί τους, τις κρίνει, τις αφομοιώνει, τις μεταμορφώνει αλλά καιτις 
απορρίπτει. Σε εποχές σημαντικών προχλήσεων για την Εκκλησία, όπως ήταν 
στους πρώτους αιώνες εξωτεριµά μεν η επίθεση από τον ειδωλολατριχό κόσµο 
και εσωτερικά η διάβρωση από τις αιρέσεις, ή αργότερα ο πειρασμός της 
κοσμικής εξουσίας, οι Ορθόδοξοι ερμηνευτές δεν δίστασαν να χάνουν δημιουρ- 
γιχά ανοίγματα, να πάρουν άφοβα απότο περιβάλλον τους και να προσφέρουν 
.µε γενναιοδωρία σε αυτό. Δεν δίστασε, επίσης, η χριστιανική τέχνη να πάρει 
αρχαιοελληνικές παραστάσεις χαι να τις εξαγιάσει τοποθετώντας επάνω τους 
το σταυρό του Χριστού: Η χριστιανική τέχνη κέρδισε µε αυτόν τον τρόπο αλλά 
και η εκκλησία γενικότερα κέρδισε ανθρώπους, τους πρόσφερε σωτηρία. 

Αναρωτιέμαι εάν σήµερα γίνεται στο μέτρο που απαιτούν οι περιστάσεις 
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σοβαρή εχ μέρους των Ορθοδόξων επιστημονική επεξεργασία των φεµινιστι- 
κών θέσεων. Ορισμένα εχλαϊκευμένα φυλλάδια των Μητροπόλεων της Εκκλη- 
σίας της Ελλάδος είναι άξια παντός επαίνου, στερούνται όμως σοβαρού διαλό- 
γου µε σύγχρονα ρεύματα. Στο χώρο της επιστημονικής θεολογικής σκέψης 
φωτεινή εξαίρεση αποτελούν: 

α. Η διδαχτορική διατριβή της ὃ. Ευανθίας Αδαμτζίλογλου που υποβλήθηκε 
πρόσφατα (1989) στο Τμήμα Θεολογίας του Πανεπιστημίου µας µε τίτλο «Η 
γυναίκα στη Θεολογία του Απ. Παύλου. Ἑρμηνευτιχή ανάλυση του Α΄ Κορ 
11,2-16», σσ. 410. 

β. Το Συνέδριο που οργάνωσε το Οικουµενιμό Πατριαρχείο στη Ρόδο το 
Νοέμβριο του 1988 με θέμα: «Η θέση της γυναίκας στην Ορθόδοξη Εκκλησία 
χαι το θέμα της χειροτονίας των γυναικών». Μόλις πριν από λίγους μήνες 
κυκλοφόρησαν τα Πραχτιχά του Συνεδρίου". 

γ. Ένας περιορισμένος αριθµός μιχρών εργασιών από Ορθόδοξες γυναίκες 
θεολόγους που εξετάζουν το θέμα µε σύγχρονο πνεύμα διαλόγου αλλά χαι µε 
σταθερές στηρίξεις στη ζωή της Εχχλησίας, σ᾽ αυτό δηλ. που ονομάζουμε 
παράδοση. 

2. Παρά τη νομική κατοχύρωση των ίσων δικαιωμάτων των δύο φύλων, η 
πράξη σε πολλά μέρη του κόσμου πολύ απέχει απ’ τις βιβλικές αρχές της 
πραγματιχής ισότητας. Και πάλι προβάλλουν µεριµά ερωτήματα: Μελετήθηκε 
από Ορθόδοξη πλευρά η εξουσία αλλά χαι η ευθύνη της γυναίκας στη λήψη 
αποφάσεων µέσα στην οιχογένεια χαι στην εξωσπιτική εργασία, στον έλεγχο 
των γεννήσεων, στη διαχοπή της χυήσεως, στο διαζύγιο κ.ά.: 

3, Μέσα στον χριστιανικό Χόσμο και αχριβέστερα µέσα στις δραστηριότητες 
του Π.Σ.Ε. έγιναν συσχέψεις γιατη θέση της γυναίκας: Αναφέρω για παράδειγ- 
μα τη σειρά μελετών από το 1077 επί του θέματος «Η κοινωνία γυναικών και 
ανδρών στην Εχκλησία» που χατέληξαν στη σύσκεψη του 5πο[Πο|4 1081, τη 
μελέτη της Επιτροπής Πίστης χαι Τάξης µε θέμα «Η ενότητα της Εχχλησίας χαι 
η ανανέωση της ανθρώπινης Χοινότητας» (Εαἰϊη ἀπ ΟτἽοτ Ραρετ 151, Οσπενὰ 
1990), και τέλος στην Οιμουµμενική Δεκαετία των Εχχλησιών για τις γυναίκες 
(1988-08). Αυτά τα χείµενα χρειάζονται μελέτη, διάλογο, σχολιασμό. 

Βέβαια, εδώ δεν πρέπει να παραλείψουμε να παραθέσουµε τη διακήρυξη 
της Διορθόδοξης Διάσκεψης στη Σόφια (1987) που λέγει μεταξύ άλλων χαι τα 
εξής: «Ὁ κόσµος µας έχει µια µαχρά ιστορία, Χατά την οποία τόσο ὅτις προσω- 
πικές τοποθετήσεις όσο χαι στη θεσμική ζωή οι γυναίκες έτυχαν άδικης µετα- 
χείρισης χαι η ουσιαστική ιδιότητά τους ως εικόνας χαι ομοίωσης Θεού δεν 
έγινε πλήρως σεβαστή. Μια τέτοια αµαρτωλή διάκριση δεν είναι παραδεχτή 
από Ορθόδοξη Χριστιανική σχοπιά (βλ. Α΄ Κορ 11,11). Στον αναδηµιουργηµέ- 


5. Εσαπιεπἰσα! Ραϊτἰατοπαῖς. Τιο ρίασε ο[Ί}ιε ννοπιαπ ἱπ {1ο Ογιοάοχ ΟΠιγο]ι απο {11ο φιιοσίίοη οἵ Οναἱπαιίοπ 
ο[νοπιἑη ({πιοτονήποάοχ δγηιροσίιιηι, Βἰιοιίος 30 Οε! -.7 Νον 1988), εἆ. ΟΥ Ο. Γἱπιουτίς, Κα[ετἰπί 1092, 
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νο από το Χριστό χόσμο, άνδρας χαι γυναίκα είναι ισότιμοι (βλ. Γαλ. 3.28]-Η 
γνήσια αρμονία ανάμεσα στα δύο αυτά μεγέθη (ανδριχό και γυναικείο) αποτε- 
λεί σύμβολο της ακεραιότητας της δημιουργίας παρά τη διαφοροποίησή της. 

Εμείς οι Ορθόδοξοι οφείλουμε να ξαναδεσμευτούμε στην αλήθεια της πί- 
στης µας ὅτι η πραγματική αξιοπρέπεια των γυναικών που συνυπάρχουν μαζί 
µε τους άνδρες συνίσταται στο ότι είναι «συγχληρονόμοι χάριτος ζωής» (Δ΄ 
Πετρ 3,7). Πρέπει να συνειδητοποιήσουµε τη σημαντική διαβεβαίωση της πί- 
στης µας, ότι ως μέλη του σώματος του Χριστού οι γυναίχες μοιράζονται το 
«βασίλειον ἱεράτευμα» (Α΄ Πέτρ 2,0) μαζί µε όλους τους πιστούς. Εχει θεµε- 
λιώδη σημασία γιατην Ορθόδοξη Εκκλησία ότι µια γυναίκα έγινε η μητέρατου 
ενανθρωπήσαντος Σωτήρα χαι ότι παραμένει το πρότυπο ρατ οχοο]]σπος της 
ανθρώπινης αχεραιότητας στην οποία αποβλέπουν όλοι οι χριστιανοί, άνδρες 
και γυναίκες. 

Ιστορικά, πάντοτε αναγνωρίζαμε στην Εκπλησία το ρόλο των γυναιχών ως 
διακόνων (Ρωμ 16,1. Α΄ Τιμ 5,9-10), μαρτύρων της αναστάσεως (βλ ΜΘ 28,10) 
και τροφών των ενδεών. Ιδιαίτερα, οι Ορθόδοξοι άνδρες πρέπει να αναγνωρί- 
σουν ότι ως πλήρως μέλη της εκκλησίας οι γυναίχες μετέχουν στη μεσιτευτιχή 
αποστολή της εχχλησίας να προσεύχονται ενώπιον του Κυρίου για λογαριασμό 
όλης της δημιουργίας. Πιο συγχεχριµένα, οφείλουμε να βρούμε τρόπους ώστε 
τα σημαντιχά τάλαντα των γυναικών στην Εχχλησία να τεθούν όσο το δυνατόν 
πλήρως στην υπηρεσία του Κυρίου γιατην οικοδόμηση της Βασιλείαςτου. Αυτό 
σημαίνει περισσότερες ευχαιρίες στις γυναίκες για θεολογική εκπαίδευση και 
σταδιοδρομία στην Εχηλησία. Πρέπει να σκεφτούν σοβαρά οι ιεράρχες των 
τοπικών εχχλησιών την επανεισαγωγή της αρχαίας τάξης των Διακονισσών»”. 


Π 


Παρά το ότι όµως δεν έχουν αντιμετωπιστεί από πλευράς Ορθοδόξων χαι 
μάλιστα Βιβλικών ερμηνευτών -τουλάχιστο προςτο παρόν-- όλα αυτά τα ζωτικά 
ερωτήματα, είναι δυνατό να επισημάνουµε μερικές θέσεις, όπως διαφαίνονται 
σε έργα σημερινών ερμηνευτών του Ορθοδόξου ελληνικού χώρου. 

1. Η σωστή κοινωνία ανδρός και γυναικός δεν παρουσιάζεται ως θέμα 
κοινωνικό ή νομιχό αλλά θεολογικό. Ανδρας και γυναίκα είναι δημιουργηµέ- 
νοι κατ᾽ εικόνα χαι ομοίωση Θεού (Γεν 1,26.27), Χαι οι δύο είναι χληρονόμοι 
της χάριτος Χριστού (Α΄ Πέτρ 3,7) χαι το Αγιον Πνεύμα ισότιμα εχχέεται επί 

"τους υιούς χαιτις θυγατέρες των ανθρώπων. Με αυτήν τη θεολογική βάση κατά 
την ερμηνεία του Εφες 5,21-33 υπογραμμίζεται σε σύγχρονό μας Ερµηνευτιχό 


6. Κατά μετάφραση απότο αγγλικό κείµενο που παραθέτει ὁ Ι0η Βτία, Τ/ιο σόπ5ο οἱ Εσιιπιεπὶςα[ Τηααίοη, 
ΝΟ ΡυὈ[ἰσαίίοπο, σεπενα 190], σ. 71. ᾽ 


97 


ΕΥΑΓΓΕΛΙΟ ΚΑΙ ΠΟΛΙΤΙΣΜΟΣ 


Υπόμνημα στην προς Εφεσίους η αμοιβαιότητα θυσιαχής ετοιμότητας του 
άνδρα για τη γυναίκα (κατά το πρότυπο της θυσίας του Χριστού για την 
Εχχλησία) χαι προθυμίας εχ μέρους της γυναίκας για ανταπόχριση προς τον 
άνδρα µε σεβασμό χαι τιµή (κατά το πρότυπο της Εκχλησίας που υποτάσσεται 
στον Χριστό)᾽. 

2. Ο Ιησούς Χριστός µε τη στάση του έναντι των γυναικών, ιδιαίτερα των 
Χοινωνιλά υποτιμημένων, χαι κυρίως µε τη σταυριχή θυσία του «ὑπέρ πάντων» 
χαι µε την εμφάνισή του ως Αναστημένου πρώτα στις γυναίκες, τερματίζει την 
κατάρα της πτώσεως, αποχαθιστά την αρχική αξιοπρέπεια της γυναίχας ως 
«εἰκόνας» του Θεού χαι εγκαθιδρύει όχι μόνο την «κάθετη ισότητα» (ισότητα 
στη σχέση µε το Θεό) αλλά και την «οριζόντια ισότητα» (ισότητα στις κουνωνι- 
κές σχέσεις). 

3, Στα πλαίσια της Ορθόδοξης εχτίµησης χαι χριτικής της φεµινιστικής 
ερμηνείας, εάν η Ορθόδοξη Εχχλησία δεν έχεινα προβάλει έναν εντυπωσιακό 
αριθµό επιστημονικών μελετών (εχτός από αυτές που ενδειχτιχά αναφέραμε 
προηγουμένως), στην πράξη του παρελθόντος χαιτου παρόντος (δηλ. σε μιαπιο 
δυνατή μορφή εμπειρίας από όπι η θεωρητική θεολογική συζήτηση) έχει να 
παρουσιάσει γυναικείες μορφές που ενσαρχώνουν το φεμινισμό στην υψηλότε- 
ρη μορφήτου: Αρχίζοντας απότο πρόσωποτης Μαρίας, της Παναγίας μητέρας 
«ἐξ ἧς ἐγεννήθη Ἰησοῦς ὁ λεγόμενος Χριστός» (ΜΘ 1,16), περνώντας από τις 
«διαχόνισσες» της πρώτης Εκκλησίας, επίσης από τις ασκήτριες που τα απο- 
φθέγματά τους καταγράφηχαν όπως χαι των ανδρών ασχητών και εκδίδονται 
σήμερα (βλ. διάφορα «Μητερικά», πρβλ. µε τα «Πατεριµά»), και φθάνοντας 
στις σύγχρονες χριστιανές γυναίκες,τις στρατευμένες στο φιλανθρωπικό, διδα- 
χτιχό χαι λοιπό έργο της εκκλησίας, μπορούμε να υποστηρίξουµε ότι οι γυναί- 
χες έχουν παίξει και εξαχολουθούν να παίζουν σημαντικό ρόλο στη ζωή της 
Ορθόδοξης Εχχλησίας. 


3 Ἐκ 


Η θεωρία της ερμηνείας αλλά χαι η πράξη της Ορθόδοξης Εκκλησίας ήταν 
και εξακολουθούν να είναι συνυφασμένες µε τις αναζητήσεις και προκλήσεις 
της χάθε εποχής, στο μέτρο βέβαια πάντοτε του δυνατού. Η χλασική, παραδο- 
σιαχή ερμηνεία της Ἁγίας Γραφής εμπεριέχει σαφώς χαι την ερμηνεία της 
ιστορικής συνάφειας, την οοπίεχίυαί, διότι η ορθώς νοούμενη Ορθόδοξη Ἑρμη- 
νεία της Αγίας Γραφής χαι η ορθή βίωσή της στην Ἐκκλησία ήταν πάντοτε 
σοπίςχίαα], ή ακριβέστερα και ςοπίςχτια], όχι βέβαια µε την έννοια ότι αντλεί 
από την χάθε εποχή το περιεχόμενό της -αυτό το αντλεί από την Εχχλησία χαι 
από την κεφαλή της που είναι ο Χριστός-- αλλά µε την έννοια ότι δεν της είναι 


7. 1. Καραβιδόπουλος, Αποστόλου Παύλου Επιστολές προς Εφεσίους Φιλιππησίους Κολοσσαείς Φιλήμο- 
να, 198], σ. 203 εξ. 
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δυνατό χαι επιτρεπτό να µη λαμβάνει υπόψη τις ζωτιχές ανάγχες της εποχής 
(π.χ. πόλεμος χαι ειρήνη, πείνα χαι υπεραφθονία αγαθών, μοναξιά χαι Χουνω- 
νία, υποτίμηση της γυναίχας σε ορισμένες κοινωνίες και θεωρητικές φεμινιστι- 
-χές ακρότητες σε άλλες κ.ά.). Η κάθε εποχή έχει ως χαραχτηριστιχό γνώρισμα 
τη μεταβλητότητα, ενώ το βιβλικό μήνυμα έχει ως γνώρισμα τη σταθερότητα. Το 
μεταβλητό όμως από μόνο του δεν διαμορφώνει θεολογία, αλλά προκαλεί την 
επέμβασή της. Από την άλλη μεριά, το σταθερό βιβλικό θεμέλιο χαι η σταθερή 
βίωσή του στη ζωή της Εκκλησίας έχει ήδη διαμορφώσει θεολογία, η οποία 
ωστόσο μένει ανενεργός εάν δεν λάβει σοβαρά υπόψητις μεταβλητές συνθήκες 
της εποχής. 
Η Ορθόδοξη Βιβλική ερμηνεία είναι σοπίεχίιαί, λαμβάνει δηλ. σοβαρά υπ’ 
-όψη την ιστοριχή, κοινωνική, πολιτιστική καὶ λοιπή συνάφεια της εποχής του 
ερμηνευτή, επειδή ακριβώς είναι παραδοσιακή. Και επίσης, επειδή αντλεί από 
τη ζωντανή παράδοση, συνεχίζει αυτήν την παράδοση με το να είναι σύγχρονη 
και γα µην αγνοείτα προβλήµατα της εκάστοτε εποχής. 
Αφαιρώντας λοιπόν το ερωτηματικό στον τίτλο του θέματος, μπορούμε να 
θέσουμε µια τελεία χαι παύλα στην ανάπτυξή του, χωρίς ωστόσο να έχουμε την 
αίσθηση ότι τελειώσαμε ή εξαντλήσαμε το θέμα. 


ΜΆΜΝΕΒ ΟΝῸ 
ΕΒΠΌΙΕΝ 5ΙΝῸ0 
ΘΕΕΙΟΒΕΠΕ(ΗΤΙΩΤ 


«΄Ανδρες και γυναίκες έχουν ίσα δικαιώματα» 
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Θεολογικός Ανιμισµός χαι Ορθόδοξη 
- Ηνευματολογία 


Μια ορθόδοξη άποψη µε αφορμή την προχλητική 
εισήγηση της χαθηγ. Οπαπρ Ηγυη Κγιπρ στη Ζ΄ Γενική 
Συνέλευση του ΠΣῈ στην Καμπέρρα 


Γεώργιος 4. Μαρτζέλος 


Εισαγωγή 


Ίσως στην ιστορία των Γενικών Συνελεύσεων του Παγκοσμίου Συμβουλίου 
των Εκκλησιών δεν υπήρξε προχλητικότερη εισήγηση απ’ αυτήν που έχανε η 
νοτιοχορεάτισσα πρεσβυτεριανή καθηγήτρια ΟΠυπρ Ηγυη Κγιπρ στην τελευ- 
ταία Γεν. Συνέλευση της Καμπέρρα (1991)'. Η εισήγησή της πραγματικά ανα- 
στάτωσε όχι μόνο τους Ορθόδοξους συνέδρους χαι τους Ρωμαιοκαθολικούς 
παρατηρητές αλλά χαι τη συντριπτική πλειοψηφία των προτεσταντών, και προ- 
χάλεσε από μέρους τους θύελλα αντιδράσεων και δριμύτατη κριτική, λόγω 
αχριβώς του πανθεϊστικού χαι ανιμιστικού χαραχτήρα της. Μερικοί μάλιστα 
δεν δίστασαν να την καταγγείλουν για «συγ.ρητισµό» χαι «παγανισµό». 

Οπως χι αν έχει το πράγμα, είναι γεγονός ὅτι µε την εισήγηση της καθηγ. 
(Πυπρ έγινε εμφανές σ᾽ όλες τις διαστάσεις του το ρήγμα που υπήρχε ήδη μέσα 
στα πλαίσια του ΠΣΕ μεταξύ της χλασιχής χαι της συναφειακής (οοπίοχίυα]) 
- Θεολογίας. Κι εδώ αχριβώς ανακύπτει βέβαια το πρόβλημα του ρόλου που 
πρέπει να παίξει η Ορθόδοξη Θεολογία στη µετά την Καμπέρρα Οικουμενική 
Κίνηση. 


- Έχουμε τη γνώμη ότι όσο χι ἂν οι απόψεις της καθηγ. σπυπρ στην εισήγησή 
της είναι προχλητικές και ανησυχητιλές, δεν θα πρέπει οι Ορθόδοξοι να αρκε- 
στούμε σε µια στείρα χαι άγονη αρνητική χριτιχή χαι αντιπαράθεση, αλλά με 
βάση τον ορθόδοξο βιβλικό και πατεριχό λόγο, που είναι πάντοτε επίκαιρος, 
να ασχήσουµμε µια γόνιμη και δημιουργική χριτιχή,προχειμένου να συμβάλουμε 
στην υπέρβαση των προβλημάτων που έφερε στο οἰχουμενιχό προσκήνιο αυτή 
η εισήγηση. Πιστεύουμε μάλιστα ότι η µεγαλύτερη αξία της εισηγήσεως αυτής 


1. Την εισήγησήτης («Οοπις, Ηοἰγ 5ρίτ{ - Βσηεον {Πο Υγπο]ς Οτοαίίοη») βλ. στο Δίψις ο" ιο δρἰηι (ί, λ[ϊοϊα[ 
Κοροηι δονοπιι.Αννοηιδίγ: Οαποττα, Αισιναἰ[α, 7-20 ΕεΡγπιαιγ [99]), ΥΨΟΣ ΡυὈ|ϊειϊίοπ5, σσπενι 1991, σ. 
37 κ.ε. 
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έγκειται στο γεγονός ότι µε τις προχλητικές θέσεις της δημιούργησε έναν 
προβληματισμό, στον οποίο μπορεί κατά χύριο λόγο να απαντήσει γόνιμα και 
δημιουργικά η Ορθόδοξη Θεολογία. Ειδικότερα η προσπάθεια της καθηγ. 
(πυπρ να προβάλει το έργο του Αγ. Πνεύματος µε βάση τις ανιμιστιχές και 
πανθεϊστικές εικόνες, παραστάσεις χαι αντιλήψεις των λαών, κυρίως της βο- 
ρειοανατολιχής Ασίας, δεν αποτελεί µόνο σηµείο αντιλεγόµενο' μπορεί υπό 
ορισμένους όρους να αποτελέσει χαι ένα ουσιαστικό σηµείο επαφής µε την 
Ορθόδοξη Πνευματολογία. 


α. Πνευμιατολογία και πανθεϊστικός ανιµισµιός κατά την 
σπεπρ Ηγιπ Κγιιπρ 


Ας δούμε όµως πρώτα πολύ σύντομα ποιες είναι οι ανιµιστιχές και πανθεῖ- 
στιχές παραστάσεις που χρησιμοποιεί η νοτιοκορεάτισσα χαθηγήτρια, για να 
παρουσιάσει το έργο του Αγ. Πνεύματος στον κόσμο, χαι τι συνέπειες έχουν 
αυτές για την Πνευματολογία της.' 

Κατ᾽ αρχήν, όπως ομολογεί και η ίδια, η εικόναπου έχειγιατο Αγιο Πνεύμα 
δεν σχετίζεται µε την ειδικότητά της στο χώρο της Συστηματικής Θεολογίας, 
αλλά προέρχεται µέσα από το πολιτιστικό της υπόβαθρο, µέσα από ένα εσωτε- 
ριχό αίσθημα που είναι ριζωμένο στο συλλογιχό υποσυνείδητοτου λαούτης, το 
οποίο προέκυψε απότη μακραίωνη διαδρομή της πνευματιχότητάς του. Συγχε- 
κριμένα προσπαθεί να παρουσιάσει το έργο του Αγ. Πνεύματος µε βάση την 
εικόνα της θεότητας Κνναη [η, που τιμάται στη λαϊχή θρησκευτικότητα των 
γυναιχών της Ανατολιχής Ασίας ως θεότητα της συμπάθειας χαιτης σοφίας. Η 
θεότητα αυτή ως ένα φωτεινό ον, ως δοἠΠἰδαίννα, όπως λέει, µπορεί ανά πάσα 
στιγμή, όταν θέλει, να μπει στο Νίγναπα. Αποφεύγει όµως να το πράξει μόνη. 
Επειδή συμπάσχει µε όλους τους πάσχοντες οργανισμούς, μένει σ᾽ αυτόν τον 
κόσμο, για να τους χάνει να γνωρίσουν χι αυτοί το φωτισμό. Η συμπάσχουσα 
σοφία της, σημειώνει, θεραπεύει όλες τις μορφές της ζωής χαι τις χαθιστά 
ικανές να χολυμπήσουν στην αντίπερα όχθη του Νίγναπα. Περιμένει συνεχώς 
μέχρις ότου φωτιστεί ολόκληρο το σύμπαν, οι άνθρωποι,τα δένδρα, τα πουλιά, 
τα βουνά, ο αέρας χαι το νερό. Τότε μπορούν όλα μαζί να μπουν στο Νίγναπα, 
όπου ζουν σε µια κοινωνία μεταξύ τους µέσα σε αιώνια σοφία Χαι αιώνια 
συμπάθεια. 

Η εικόνα αυτή, κατά τη νοτιοκορεάτισσα καθηγήτρια, ενσαρκώνει τρεις 
βασικές αλλαγές κατευθύνσεως που απαιτούνται εχμέρους των ανθρώπων χαι 
που συνιστούν γι’ αυτήν το βαθύτερο νόημα της μετάνοιας ή, όπως λέει αλλιώς, 
την «πολιτική οικονομία της ζωής» του Αγ. Πνεύματος. : 

Πρώτα-πρώτα απαιτείται το πέρασμα από τον ανθρωποχεντρισµό στο ζωο- 
Χεντρισμό. Στην παραδοσιαχή χριστιανική χοσμολογία και στη δυτική σκέψη, 


102 


Γ. Δ. ΜΑΡΤΖΕΛΟΣ ΘΕΟΛΟΓΙΚΟΣ ΑΝΙΜΙΣΜΟΣ ΚΑΙ ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΠΝΕΥΜΑΤΟΛΟΓΙΑ 


παρατηρεί, ο άνθρωπος χαι κυρίως ο άνδρας θεωρείται ως το χέντρο του 
κτιστοῦ χόσμου, ως ὁ κατά φύση αρμόδιος να ελέγχει χαι να εξουσιάζει τη 
δημιουργία. Η νοοτροπία όµως αυτή είναι τελείως ξένη σε πολλούς ασιατικούς 
λαούς και στους πρωτόγονους της Αυστραλίας. Για µας, τονίζει η ΟΠυπρ, η γη 
δεν είναι νεκρή: ζει χαι είναι γεμάτη από δημιουργική ενέργεια. Είναι η 
πρωταρχική πηγή της ζωής, ένας τόπος εμπνευσμένος και διαποτισμένος από 
το Θεό. Έτσι η φύση είναι «αγία, µε σχοπό χαι µε νοήμα». Οι άνθρωποι δεν 
είναι παρά μόνο ένα μικρό μέρος της φύσης και δεν τάσσονται πάνω απ’ αυτήν. 
Γι’ αυτό ακριβώς και οι κάτοικοι των Φιλιππίνων αντιλαμβάνονται τη γη ως 
μητέρα τους, ονομάζοντάς την [πα, που είναι το όνομα µιας μεγάλης θεότητας, 
από την οποία προέρχεται η ζωή, και σημαίνει στη γλώσσα Ταραορ «μητέρα». 

Η δεύτερη αλλαγή κατευθύνσεως πρέπει να πραγματοποιηθεί, κατά την 
καθηγ. Οπαπρ, µε το πέρασμα απότην αρχή της διαρχίας στην αρχή της σχέσης. 
Κατά την ἀποψή της «Ἐν ἀρχῇ ἦν ἡ σχέσις». Το χίνητρο του Θεού για τη 
δημιουργία του κόσμου ήταν η ίδια η επιθυμία του να αναπτύξει µια σχέση µε 
τον κόσμο. ΄Ετσι ο χόσμος δημιουργήθηκε «καλός λίαν», γιατί όλα βρίσκονταν 
σ’ αυτόν σε µια σωστή σχέση μεταξύ τους: δεν υπήρχε εχμετάλλευση ή διάσπα- 
ση. Οταν όµως εν ονόματι της επιστήμης, της φιλοσοφίας και της θρησκείας 
πέρασε στον κόσμο η αρχή του δυαλισμού μεταξύ Θεού χαι κόσμου, υπερβατι- 
κού και ενδοχοσμιχού, αρχίσαμε να αντιλαμβανόμαστε τους άλλους σαν αντι- 
κείµενα χωρισμένα από τους εαυτούς µας, Χαι ο πολιτισμός µας οδηγήθηκε 
τελιχά στη διάσπαση. Η άρση αυτής της διασπάσεως συντελείται ακριβώς µε το 
πέρασμα από την αρχή της διαρχίας στην αρχή της σχέσης και είναι απολύτως 
αναγκαία, γιατί τότε μόνο μπορεί να ενεργήσει ως ζωογόνος δύναμη το Πνεύμα 
το Αγιο. 

Για να γίνει χατανοητό αυτό η νοτιοχορεάτισσα καθηγήτρια προσφεύγει σε 
μια καθαρά ανιμιστική παράσταση, που δανείζεται από την πολιτιστική παρά- 
δοση των λαών της βορειοανατολικής Ασίας, όπου ανήχει χαι η ίδια. Για όλους 
εμάς, λέει, η ζωτική ενέργεια της δημιουργίας ονομάζεται ΚΙ. Για µας ΚΙ είναι 
η πνοή της ζωής. Το Κἰ προοδεύει σε µια αρμονική σχέση μεταξύ του ουρανού, 
της γης χαιτων ανθρώπων. Όταν υπάρχει οποιαδήποτε διάσπαση ή χωρισμός, 
το ΚΙ, δηλαδή η πνοή της ζωής, δεν μπορεί να ρεύσει, και αυτό οδηγεί στην 
Χαταστροφή ή στην αρρώστια όλων των ζωντανών οργανισμών. Κατά συνέπεια 
ανακαίνιση για µας, υπογραμμίζει η Οπυπρ, σημαίνει ότι καταρρίπτεται τὸ 
τείχος του χωρισμού και της διάσπασης, έτσι ώστε να μπορεί το Κἰ να πνεύσει 
και να ρεύσει αρμονικά σε ολόκληρη τη δημιουργία. 

Η τρίτη αλλαγή κατευθύνσεως πραγματοποιείται κατά την χαθηγ. (Πυηρ με 
το πέρασμα από τον πολιτισμό του θανάτου στον πολιτισμό της ζωής. Ὁ πολιτι- 
σμός του θανάτου είναι γύ αυτήν ο πατριαρχιχός πολιτισμός της κυριαρχίας 
πάνω στους άλλους, ενώ ο πολιτισμός της ζωής είναι η διάθεση να συ μπάσχου με 
µε τους άλλους, πράγμα που μεταφράζεται σε µια διαρχή αγωνιστιχή χίνηση 
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για δικαιοσύνη, ειρήνη και υγιές περιβάλλον, που είναι ουσιαστιχά χίνηση για 
τη ζωή. 

Οιτρεις αυτές αλλαγές κατευθύνσεως, που συνθέτουν κατά την (Ἴυηρ την 
«πολιτική οικονομία της ζωής του Αγ. Πνεύματος» ενσαρκώνονται εξολοχλή- 
ρου, όπως είπαμε, σύμφωνα µε τη λαϊκή θρησκευτικότητα των γυναικών της 
ανατολικής Ασίας από τη θεότητα της συμπάθειας καιτης σοφίας, την Κννάη [η. 

Έχοντας στο υπόβαθροτης σχέψης της αυτή την ανιµιστιχή χαι πανθεϊστική 
εικόνα για το Αγ. Πνεύμα, η νοτιοχορεάτισσα καθηγήτρια προτρέπει στη αρχή 
της εισηγήσεώς της τους ακροατές της να ακούσουν την κραυγή του Αγ. Πνεύ- 
ματος, που βρίσκεται μέσα στη δημιουργία και συμπάσχει μ᾽ αυτήν. Για το 
σχοπό αυτό επικαλείται τα πνεύματα νεκρών προσώπων της ιστορίας που 
βασανίστηκαν ή σχοτώθηχαν, καθώς χαι τα «πνεύματα» των στοιχείων της 
άλογης χτίσης, όπως της γης, του αέρα, του νερού και των θαλάσσιων οργανι- 
σμών, που είτε βιάζονται χαι καταστρέφονται είτε αποτελούν χώρο αιματηρών 
συγκρούσεων. [Ιδιαίτερα μάλιστα τονίζει ότι στην Κορέα αλλά χαι παντού 
υπάρχουν πνεύματα νεκρών που είναι γεμάτα από οργή, αγανάκτηση, πικρία 
Χαι θλίψη, µε µια λέξη, στην χορεάτιχη γλώσσα, από Παπ, χαι αναζητούν την 
ευκαιρία να αποχαταστήσουν την αδικία. Γι’ αυτό θεωρεί ως βασιχή υποχρέω- 
σητων ζώντων ανθρώπων να ακούσουν τα πνεύματα αυτά χαινα συμμετάσχουν 
στο έργο τους για την αποκατάσταση της αδικίας. 

Αυτά τα γεμάτα από Ηαπ πνεύματα αποτελούν κατά την χαθηγ. σπυπρτους 
«μεσίτες του Αγ. Πνεύματος», γιατί μ᾽ αυτά το Πνεύμα το Αγιο διακηρύττει τη 
συμπάθεια χαι τη σοφία του για τη ζωή. Αν δεν ακούσουμε, υποστηρίζει, την 
Ἀραυγή αυτών των πνευμάτων δεν μπορούμε να αισθανθούμε τη φωνή του Αγ. 
Πνεύματος, γιατί για µας τα πνεύματα όλων των προγόνων µας είναι «οι απτές 
Χαι ορατές εικόνες του Αγ. Πνεύματος». Μέσω αυτών μπορούμε να έχουμε 
εμπειρία της συγκεκριμένης ζωντανής παρουσίας του Αγ. Πνεύματος ανάμεσά 
μας. Κι αυτό γιατί το Πνεύμα του Θεού εναι µαζί µας ήδη από τη στιγµή της 
δημιουργίας, ως ζωοπάροχη δύναμη, ως πνοήτης ζωής. Εμείς, λέει, λαμβάνουμε 
πείρα του ζωοπάροχου Πνεύματος του Θεού στον αγώνα του λαού µας για 
απελευθέρωση, στην χραυγή του για ζωή και στην ομορφιά που κρύβει η φύση. 
Το Πνεύμα του Θεού μάς διδάσχει µε τη σοφία των φτωχών για την επιβίωσή 
τους, µε την κραυγή των πνευμάτων του λαού μας, που είναι γεμάτα από Η8η, 
χαι µε την ευλογία και την κατάρα της φύσης. Μόνο λοιπόν όταν μπορούμε να 
ακούμε αυτή την χραυγή για ζωή χαι να βλέπουμε τα σημάδιατης απελευθέρω- 
σης, είμαστε σε θέση να αναγνωρίζουμε το έργο του Αγ. Πνεύματος µέσα στην 
πάσχουσα χτίση. 

Η εντύπωση που δημιουργείται ο’ όποιον διαβάζει ή αχούει τις απόψεις 
αυτές της (Ππιπρ Ηγυη Κγυηρ είναι ότι δὲν έχει να χάνει µε µια καθαρά 
χριστιανική Πνευματολογία, αλλά μάλλον µε ένα πανθεϊστιχό ανιµισµό ανατο- 
λιμοασιατικού τύπου επενδεδυµένο απλώς µε στοιχεία της χριστιανικής Πνευ- 
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ματολογίας και Θεολογίας. Είναι πραγµατιχά λυπηρό ότι ενώη νοτιοχορεάτισ- 
σα καθηγήτρια προσπάθησε να χρησιμοποιήσει προσλαμβάνουσες παραστά- 
σεις Χαι ειπόνες απότο δικότης πολιτιστικό υπόβαθρο, προχειμένου ναπαρου- 
σιάσει χαι να καταστήσει χατανοητό το έργο του Αγ. Πνεύματος, φάνηκε 
δυστυχώς τόσο δέσμια των παραστάσεων χαι των εικόνων αυτών, ώστε να 
οδηγείται τελιχά σε µια Πνευματολογία µε έντονο ανιµιστιχό χαι πανθεϊστικό 
χαραχτήρα, που δεν έχει παρά ελάχιστη χαι επιφανειακή μόνο σχέση με την 
κλασική Πνευματολογία των διάφορων χριστιανικών Ομολογιών, χαι ιδιαίτερα 
μετην Ορθόδοξη Πνευματολογία Ίσως δεν θα ήταν άστοχο να υποστηρίξουµε 
ότι η Πνευματολογία της, όπως διαγράφεται από τις γραμμές της εισηγήσεώς 
της, χαταντάει ουσιαστικά ένας πανθεϊστικός ανιµισµός µε χριστιανική από- 
χρωση ή, µε άλλα λόγια, ένας θεολογικός ανιμισμός, που είναι τελείως Ἑένος 
-προςτη βιβλική Θεολογία χαι Αποκάλυψη. 


β. Η συναφειακή (οοπίεχιιια[) Πνευιιατολογία της ΟΠιιηρ 
Ὠγιπ Κγιπρ και η Ορθόδοξη Πνευματολογία 


Τοπρόβλημα πουτίθεται ύστερα απότη συνοπτική έχθεση και αξιολόγησητων 
πνευματολογικών απόψεων της χαθηγ. Οπυπρ είναιτι σχέση μπορούν να έχουν οι 
ανιµιστικές και πανθεϊστικές αυτές πνευματολογικές αντιλήψεις της µε την Ορθό- 
δοξη Πνευματολογία χαιποια θα μπορούσε να είναι γενικά ἡ συμβολή της Ορθό- 
δοξης Θεολογίας στη γεφύρωση αυτής της συγχεχριμένης συναφειαχής Πνευµα- 
τολογίας µε την χλασιχή χαι ιδιαίτερα µε τη βιβλιχή Πνευματολογία. 

Καταρχήν θα πρέπει να τονίσουμε ότι η χρήση συναφειακών (οὐπίοχίυα]) 
παραστάσεων χαι ειχόνων, προκειμένου να γίνουν χατανοητές οι δογματιχές 
αλήθειες από ανθρώπους µε διαφορετιχό πολιτιστικό υπόβαθρο, είναι πολλές 
φορές όχι απλώς θεμιτή αλλά χαι επιβεβλημένη. Αυτό αποτελεί θεμελιώδη 
ιεραποστολική και παιδαγωγική αρχή, που είναι βαθιά ριζωμένη μέσα στην 
ιστορία χαι τη ζωή της Εκἁαλησίας. Πρέπει όµως η χρήση των συναφειακών 
αυτών παραστάσεων χαι εικόνων να περιορίζεται μόνο στη μορφολογία του 
δόγματος χαι να αφήνει άθιχτη και απαραχάραλτη την ουσία του. Τη στάση 
αυτή ακριβώς τήρησαν τόσο οι Απόστολοι όσο χαι οι Πατέρες της Εχχλησίας: 
αν χαι χρησιμοποίησαν ειχονιχές παραστάσεις Χαι ορολογία απότο συναφεια- 
.ό πολιτιστικό υπόβαθρο του ελληνικού κόσμου, εντούτοις αυτές περιορίζονται 
αποχλειστικά σε μορφολογικό επίπεδο και δεν αλλοιώνουν το μήνυμα της 
Θείας Αποχαλύψεως. Τουναντίον: όχι µόνο το εκφράζουν πιστά, αλλά τις 
περισσότερες φορές το διασφαλίζουν και απότις αιρετικές παραχαράξεις. 

Χαρακτηριστικά παραδείγματα αποτελούν τόσο ο χαρακτηρισμός του Υιού 
του Θεού απότον Ευαγγελιστή ]ωάννη µετο στωϊκό ήτο φιλώνειο όρο «Λόγος», 
όσο χαι η χρήση από τον Απόστολο Παύλο στωϊκών αντιλήψεων των ποιητών 
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΄Αρατου χαι Ψευδο-Επιμενίδη κατά την ομιλία του στον ΄Αρειο Πάγο, για να 
τονίσει την πανταχού παρουσία του Θεού χαι τη σχέση του με το ανθρώπινο 
γένος, ή ακόµη και η χρήση από τους Πατέρες της Νικαίας του όρου «Ομοού- 
σιος», για να δηλώσουν την κατ᾽ ουσίαν σχέση μεταξύ Πατρός χαι Υιού, παρά 
το γεγονός ότι ο όρος αυτός ήταν στενά συνδεδεμένος µε τη νεοπλατωνική 
αντίληψη της «απορροής». 

Αντίθετα η χρήση ανιµιστιχών και πανθεϊστικών εικόνων χαι παραστάσεων 
απότην χαθηγ. Οπυπρ, προχειμένου ναπαρουσιάσειπαρασταστικάτο έργοτου 
Αγ. Πνεύματος στον κόσµο, όχι µόνο δεν εκφράζει πιστάτη βιβλική διδασκαλία 
σχετικά µε το θέµα αυτό, αλλά καιτην παραχαράσσει πλήρως. 

Αυτό φαίνεται ιδιαίτερα πρώτα-πρώτα από το γεγονός ότι λόγω ακριβώς 
των ανιμιστικών προῦποθέσεών της παρουσιάζει στην εισήγησή της την Πνευ- 
ματολογία ως τελείως άσχετη µε την Τριαδολογία καιτη Χριστολογία, πράγμα 
τελείως απαράδεχτο, χυρίως από ορθόδοξη άποψη. Δύο φορές μόνο, χαι 
μάλιστα παρεμπιπτόντως, κάνει στην εισήγησή της λόγο για το Χριστό. Τη μια 
φορά μάλιστα αναφέρεται ο’ αυτόν µε τελείως ανιµιστικό τρόπο, όταν μαζί µε 
τα άλλα πνεύματατης δημιουργίας χαιτα πνεύματα των νεχρών επικαλείται χαι 
το πνεύμα του Χριστού, τον οποίο ονομάζει απλώς «αδελφό µας». 

Αντίθετα για την Ορθόδοξη Θεολογία η Πνευματολογία, όπως τονίστηχε 
και στην χοινή δήλωση που κατέθεσαν οι Ορθόδοξοι και οι µη Χαλκηδόνιοι 
στην Καμπέρρα, δεν νοείται αυτονομηµένη χαι ανεξάρτητη από την Τριαδολο- 
γία χαιτη Χριστολογία. Το Αγιο Πνεύμα τόσο για την Αγ. Γραφή όσο χαι για 
τους Πατέρες της Εχχλησίας είναι αχώριστο από τον Πατέρα και τον Υιό όχι 
μόνο αϊδίως αλλά και στην Οικονομία”. 

Αναφερόµενοι μάλιστα οι Πατέρες ιδιαίτερα στο χοσµολογικό χαι σωτηριώ- 
δες έργο του Αγ. Πνεύματος τονίζουν ότι οι ενέργειές του είναι κοινές µε τα 
άλλα δύο πρόσωπα της Αγ. Τριάδος χαι εχδηλώνονται στην ατίση και στην 
ιστορία, αφού πρώτα ακολουθήσουν µια ενδοτριαδική πορεία καθόδου «ἐχ 
Πατρός δι’ Υἱοῦ ἐν ᾿Αγίῳ Πνεύματι». Αποτελεί βασική πατεριχή διδασχαλία 
ότι το Αγ. Πνεύμα ενεργεί στην Οικονομία από χοινού µε τον Πατέρα χαιτον 
Υιό, μόνο που το καθένα από τα πρόσωπα αυτά της Αγ. Τριάδος επιτελεί 
διαφορετικό έργο κατάτην εκδήλωση της κοινής τους ενέργειας. Ο Πατήρ, που 
αποτελεί την ενδοτριαδική πηγή των θείων ενεργειών, ενεργεί ως προχαταρ- 
Χτιχή αιτία, ο Υιός ως δημιουργική αιτία, επιτελώντας δηµιουργιχά το πατρικό 
θέλημα, χαι το Αγ. Πνεύμα ως τελειωτική αιτία, ολοκληρώνοντας το δημιουρ- 


2. Βλ. «Σκέψεις των Ορθοδόξων Συνέδρων», στο Ενημέρωσις (Δελτίων Οικουμενικής Επικαιρότητος) 
7 1991), 2-9, 0.15. «“Σχέψεις των Ορθοδόξων Συνέδρων”: Δήλωση των Ορθοδόξων και μη Χαλκηδο- 
νίων Ορθοδόξων στην Ζ΄ Γενική Συνέλευση του ΠΣΕ» στο Η Ζ΄ Γενική Συνέλευση του Παγκοσμίου 


Συμβουλίου Εκκλησιών (Καμπέρρα, Φεβρουάριος, [99]}: Χρονικό-Κείμενα- Αξιολογήσεις, εκδ. «Τέρ- 
τιος», Κατερίνη 1992, σ. 81. 
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γιχό έργο του Υιού. 


Είναι κρίμα και αποτελεί πραγματική τραγική ειρωνεία το γεγονός ότι, ενώ 
στην Γ΄ Γενική Συνέλευση του ΠΣΕ στο Νέο Δελχί (1961) η πίστη στην Αγία 
Τριάδα τέθηκε ως βάση και απαραίτητη προῦπόθεση για τη συμμετοχή των 
διάφορων Ομολογιών στο ΠΣΕ, η βάση αυτή αθετήθηκε στην πράξη µε την 
εισήγηση της καθηγ. ςΠυπρ Ηγυη Κγιηρ πάνω σε ένα κατεξοχήν τριαδολογιχό 
θέμα, όπως αυτό γιατο Αγιο Πνεύμα. Γι’ αυτό χαιµετο δίχιοτους αντέδρασαν 
όχι µόνο οι Ορθόδοξοι αλλά και ορισμένοι Προτεστάντες. Ιδιαίτερα μάλιστα 
οι Ορθόδοξοι στην κοινή δήλωση που κατέθεσαν στην Καμπέρρα µε τους µη 
Χαλκηδονίους εξέφρασαν έντονα τις ανησυχίες τους για την απόχλιση που 
σημειώθηχε από την τριαδολογική βάση του ΠΣΕ µε την εισήγηση της νοτιοχο- 
ρεάτισσας χαθηγήτριας, χαι υπενθυμίζοντας το καταστατιχό ΄Αρθρο-Βάση του 
Συμβουλίου τόνισαν ότι «Αν το ΠΣΕ δεν προσανατολίσει τη μελλοντική του 
δραστηριότητα πάνω στη γραμμή αυτή (δηλ.του΄Αρθρου-Βάσης), θα κινδύνευε 
να παύσει να είναι ένα όργανο που αποβλέπει στην αποκατάσταση της χριστια- 
νικής ενότητος, και εν τοιαύτη περιπτώσει, θα έτεινε να μεταβληθεί σε ένα βήμα 
(ΓΟΚΟΜ) ανταλλαγής γνωμών, χωρίς καμία συγχεχριμένη χριστιανική θεολο- 
γική βάση»᾽. 

Ανάλογες απόψεις διατύπωσαν από τη δική τους πλευρά χαι ορισμένοι 
Προτεστάντες, συμφωνώντας στο σημείο αυτό πλήρως µε τις επτιμήσεις των 
Ορθοδόξων. Μάλιστα η Λουθηρανική «Εταιρεία Εσωτερικής χαι Εξωτερικής 
Ἱεραποστολής», που εδρεύει στο Νουςπάοίίε[ϑαι της Γερμανίας, εκφράζοντας 
τις ανησυχίες χαι τις απόψεις και πολλών άλλων Προτεσταντών, σε επιστολή 
που έστειλε στους Ορθοδόξους που είχαν λάβει μέρος στη Γενική Συνέλευση 
της Καμπέρρα επισημαίνει την χαταστρατήγηση του καταστατικού ΄Αρθρου- 
Βάσηςτου ΠΣΕ,που σημειώθηχε µετην εισήγησητης καθηγ. σπυπρ, καιτονίζει 
µε έµφαση ότι η Πνευματολογία µε κανένα τρόπο δεν µπορεί να χωριστεί από 
τη Χριστολογία και την Τριαδολογία'. 

Εχτός όμως από το σημείο αυτό που είναι, όπως είδαμε, πολύ βασικό 
ιδιαίτερα γιατην Ορθόδοξη Θεολογία, θα πρέπει να γίνει απολύτως σαφές ότι 
η επίκληση των πνευμάτων των νεκρών καιτων στοιχείων της άλογης χτίσης που 
γίνεται στην αρχή της εισηγήσεως της χαθηγ. ΟΠυπρ είναι καθαρά ανιµμιστική 


3, Το ΄Αρθρο-Βάση σύμφωνα µε το Καταστατικό του ΠΣΕ έχει ως εξής: «Το Παγκόσμιο Συμβούλιο 
Εχκχλησιών είναι μία κοινωνία Εκκλησιών, οι οποίες οµολογούν τον Κύριο Ιησού Χριστό ως Θεό χαι 
Σωτήρα, σύμφωνα µετις Γραφές, και προσπαθούν να ανταποχριθούν μαζί στην χοινήτους χλήση πρὸς 
δόξα του ενός Θεού, Πατρός, Υιού χαι Ἁγίου Πνεύματος». Βλ. Ενημέρωσις (4 ελτίον Οικουμενικής 
Επικαιρύτητος) Τ(1991), 2-3, σ. 14 εξ. Η Ζ΄ Γενική Συνέλευση του Παγκοσμίου Σι µιβουλίου Εκκλησιών 
(Καμπέρρα, Φεβρουάριος [99]): Χρονικύ-Κείμενα-Αξιολογήσεις, εκδ. «Τέρτιος», Κατερίνη 1992, σ. 78 
εξ. 

4. - Ενημέρωσις (Δελτίων Οικουμενικής Επικαιρότητος) Τ(1991), 2-3, σ. 2 εξ. Βλ. και Η Ζ΄ Γενική 
Συνέλευση του Παγκοσμίου Συμβουλίου Εκκλησιών (Καμπέρρα, Φεβρουάριος [90]}:.Χρονικό-Κείμε- 
να- Αξιολογήσεις, εκδ. «Τέρτιος», Κατερίνη 1992, σ. 84 εξ. 
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και δεν μπορεί να έχει καμιά σχέση µε το Χριστιανισμό. Γι’ αυτό χαι δικαιολο- 
γημένα οι Ορθόδοξοι στην κοινή δήλωση που κατέθεσαν µε τους μὴ Χαλχηδο- 
νίους στην Καμπέρρα θεώρησαν την επίκληση αυτών των πνευμάτων ως μια 
επικίνδυνη τάση υποχαταστάσεως του Αγ. Πνεύματος «από ένα “ιδιωτικό” 
πνεύμα, από το πνεύμα του κόσμου ή από άλλα πνεύματα», πράγμα τελείως 
αντίθετο µε τη βιβλική και πατερική παράδοση. Οπως τόνισαν χαραχτηριστι- 
κά, «Ἡ παράδοσή µας σέβεται μεγάλωςτουςτοπικούς και εθνικούς πολιτισμούς. 
Θεωρούμε όµως αδύνατο να επικαλούμαστε τα πνεύματα της γης, του αέρα, 
του νερού χαι των πλασμάτων της θάλασσας”». 

Στο σηµείο αυτό συμφωνούν πλήρως, πρέπει να πούμε, χαι οι Λουθηρανοί 
Ευαγγελικοί, οι οποίοι στην παραπάνω επιστολή που έστειλαν στους Ορθοδό- 
ἕους συνέδρους της Καμπέρρα τονίζουν επί λέξει τα εξής: «Διαβλέπουμε στην 
παρούσα ενθουσιώδη Πνευματολογίατου ΠΣΕ µια ανησυχητική απόχλιση από 
τη χριστιανική πίστη, πίστη που βασίζεται στη Θεία Αποχάλυψη. Για µας η 
“επίχληση των πνευμάτων της γης, του αέρα, των υδάτων χαι των θαλασσίων 
υπάρξεων” είναι απαράδεχτη». 

Βέβαια η επίχληση αυτή σχετίζεται µε τη ζωοχεντρική αντίληψη της νοτιο- 
κορεάτισσας καθηγήτριας, σύμφωνα µε την οποία το Αγ. Πνεύμα ως ζωοπά- 
ροχη δύναμη βρίσχεται µέσα στη δημιουργία. Γι’ αυτό άλλωστε, όπως λέει, η γη 
δεν είναι νεχρή, αλλά γεμάτη από ζωτική και δημιουργική ενέργεια: είναι ένας 
τόπος εμπνευσμένος χαι διαποτισμένος απότο Θεό. Μια τέτοια όµως αντίληψη, 
που συγχέει το Αγ. Πνεύμα µε τα πνεύματα των νεκρών χαι τα υποτιθέµενα 
πνεύματατης άλογης χτίσης, οδηγεί αναπότρεπτα απότο ζωοχεντρισµμό ο’ έναν 
καθαρά πανθεϊστιχό ανιµισµό. 

Παρόλα αυτά αποτελεί, νομίζουμε, θετιχό στοιχείο και χάποιο σηµείο επα- 
φής µε την Ορθόδοξη Πνευματολογία το γεγονός ότι σε αντιδιαστολή µε την 
κλασική Προτεσταντιχή Θεολογία, που ενδιαφέρεται κυρίως για το σωτηριο- 
λογικό ρόλο του Αγ. Πνεύματος µέσα στην ιστορία, η εν λόγω πρεσβυτεριανή 
καθηγήτρια προβάλλει ιδιαζόντως στην εισήγησήτης τον χοσμολογιχό ρόλοτου 
Αγ. Πνεύματος, θεωρώντας μάλιστα το σωτηριολογικότου ρόλο ως προέχταση 
χαι ολοκλήρωση του κοσμολογικού. 

Οὸς γνωστόν, χαι οι Πατέρες της Εκκλησίας τονίζουν εμφαντικά ότι το έργο 
του Αγ. Πνεύματος δεν είναι µόνο σωτηριολογικό και αγιαστικό. Και για τους 
Πατέρες το Αγ. Πνεύμα παίρνει ενεργό μέρος στο έργο της δημιουργίας, 
πάντοτε όμως, όπως είπαμε, από Χοινού µε τον Πατέρα χαιτον Υιό. Αλλωστε 
το αγιαστικό έργο του Αγ. Πνεύματος δεν είναι γι’ αυτούς άσχετο από το έργο 
της δημιουργίας, γιατί ο αγιασµός δεν αποτελεί παρά ανακαίνιση της δηµιουρ- 
γίας, προώθηση της δημιουργίας σε μια υψηλότερη βαθμίδα υπάρξεως: απότη 
βαθμίδα τού είναι στη βαθµίδα τού ευ είναι. 

Σε καθαρά Χοσμολογικό επίπεδοη συμμετοχήτου Αγ. Πνεύματος στο Έργο 
της δημιουργίας συνίσταται κατάτους Πατέρες τόσο στην αισθητική τελειότητα 
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όσο και στη ζωοποίηση της λογικής και άλογης χτίσης. Γι’ αυτό πολλές φορές 
οι Πατέρες χαραχτηρίζουν το Αγ. Πνεύμα όχι µόνο ὡς «τελειωτικήν αιτίαν»», 
αλλά χαι ως «Τωοποιόν»”, «ζωής χορηγόν»᾽ ή «δύναμιν ζωής παρεχτικήν»”. 
Όπως δε ο αγιασμός, έτσι χαι η αισθητική τελειότητα χαι η ζωοποίηση της 
δημιουργίας αποτελούν την χυριότερη έχφραση του τελειωτιχού έργου του Αγ. 
Πνεύματος μέσα στον κόσμο. 

Κατά συνέπεια όχι μόνο για την πρεσβυτεριανή καθηγήτρια αλλά χαι για 
τους Πατέρες της Εκκλησίας το ΄Αγ. Πνεύμα ως ζωοπάροχη χαι αγιαστική 
δύναμη είναι πανταχού παρόν σ’ ολόκληρη τη λογική και άλογη χτίση. Στους 
Πατέρες, όμως, υπάρχουν δύο βασιιές διακρίσεις κεφαλαιώδους σημασίας, 
που διασώζουν την πατερική Πνευματολογία από τον χίνδυνο του πανθεϊσμού 
ή του ανιμισμού: πρόκειται για τη διάχριση μεταξύ ουσίας χαι ενεργειών του 
Θεού χαι για τη διάχριση μεταξύ χτιστού χαι αχτίστου. 

Δυστυχώς οι δυο αυτές διακρίσεις, έστω χαι στοιχειωδώς, δεν φαίνονται να 
παίζουν κανένα ρόλο στη θεολογική σχέψη της νοτιοκορεάτισσας καθηγήτριας, 
και γι’ αυτό ακριβώς η Πνευματολογία της ολισθαίνει στον πανθεϊστιχό ανιµι- 
σμό. Αν δεχόταν τις διακρίσεις αυτές ακόµη χαι µε κάποια συναφειαλή μορφή, 
θα μπορούσε άνετα να κάνει λόγο γιαπραγµματιχήπαρουσίατου Αγ. Πνεύματος 
μέσα στη δημιουργία, χωρίς να φαίνεται ὅτι το συγχέει µε τα πνεύματα των 
νεκρών και τα υποτιθέµενα πνεύματα της άλογης ατίσης. Κι αυτό γιατί η 
παρουσία του Αγ. Πνεύματος στη δημιουργία θα ήταν παρουσία μόνο κατ᾽ 
ενέργειαν, πράγμα που δεν θα επέτρεπε την κατ᾽ ουσίαν συσχέτισή του µε την 
χτιστή πραγματικότητα. 

Βέβαια οι διαχρίσεις αυτές, που συνδέονται μάλιστα άρρηλτα μεταξύ τους, 
φαίνεται να προσκρούουν στον έντονο αντιδυαλισµό της χαθηγ. Οπυηρ, εξαι- 
τίας του οποίου απορρίπτει, όπως είδαμε, την οντολογική διαρχία μεταξύ Θεού 
χαι κόσμου, υπερβατικού και ενδοχοσμικού, προτείνονταςτο πέρασμα απότην 
αρχή της διαρχίας στη αρχή της σχέσης. Κατά την Ορθόδοξη όμως Θεολογία η 
οντολογιχή διαρχία μεταξύ Θεού και κόσμου, κτιστού χαι αχτίστου, δεν είναι 
διαλεχτιχά αντίθετη.µε την ύπαρξη σχέσης ανάμεσά τους. Τουναντίον: η οντο- 
λογική αυτή διαρχία είναι αδιανόητη χωρίς την χατ’ ενέργειαν σχέση μεταξύ 
Θεού χαι χόσμου, κτιστού χαι αχτίστου. Αλλωστε σύμφωνα µε τη βιβλική και 


5, Βλ. Μ. Βασιλείου, Περί.Αγίου Πνεύματος 38, ΡΟ 32,136 ΑΒ. Πρβλ. Γρηγορίου Νύσσης, Περίτου µη 
είναιτρεις Θεούς, Προς Αβλάβιον, ΡΟ 45, 125 ς' 128 ς. Γρηγορίου Παλαμά, «Ομολογία Πίστεως», στο 
Τύμος Συνοδικός 3, ΡΟ 151, 766 Α. 

. 6. Βλ. Μ. Αθανασίου, Προς Σεραπίωνα | 13, ΡΟ 26, 584 ΒΟ. Μ. Βασιλείου, Ανατρεπτικός του. Απολογη- 
τικούτου δυσσεβούς Ευνομίου 3,6, ΡΟ 29, 668 ς: Περί Αγίου Πνεύματος 56, ΡΟ 32, 173 Α. «Σύμβολον 
Νικαίας-Κωνσταντινουπόλεως», στο Ιω. Καρμίρη, Τα δογματικά και συμβολικά μνημεία της Ορθοδό- 
ξου Καθολικής Εκκλησίας,τομ. Ι, εν Αθήναις "1960, σ. ΤΤ. Ιωάννου Δαμασκηνού, όπ.παρ., ΡΟ 94, 821 
Β. 

7. Βλ. Μ. Βασιλείου, Περί Αγίου Πνεύματος 22, ΡΟ 32, 108 Β. 

8. Βλ. Μ. Βασιλείου, Επιστολή 105, ΡΟ 32, 513 Β. 
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πατεριχή παράδοση ο χτιστός κόσμος προήλθε στο είναι «εξ ουχ όντων» Χαι 
παραμένει στο είναι χάρη στη σχέση που αναπτύσσει ο Θεός μ’ αυτόν μέσωτων 
ενεργειών του. 

Θα πρέπει να γίνει κατανοητό από τη νοτιοχορεάτισσα καθηγήτρια ότι η 
διάκριση μεταξύ ουσίας χαι ενεργειών του Θεού, ανεξάρτητα από τη μορφή 
που θα μπορούσε να έχει μέσα στο συναφειαχό τρόπο σκέψης της και προβλη- 
ματισμό της, είναι η μόνη κατάλληλη αρχή, µε την οποία υπερβαίνεται η ασυµμ- 
φωνία χαι η διαλεκτική αντίθεση που νομίζει ότι υπάρχει μεταξύ της οντολογι- 
χής διαρχίας χαιτης σχέσης του Θεού µε τον κόσμο. 

ΕΧτός όµως απ᾽ αυτό η διάκριση µεταξύ ουσίας χαι ενεργειών του Θεού θα 
μπορούσε να διαφυλάξει την καθηγ. σπαπρ από την ολίσθησή της στον πανθεῖ- 
στιχό ανιμισµό, χωρίς να διακινδυνεύει καθόλου η σχέση μεταξύ Θεού και 
κόσμου. Ιδιαίτερα μάλιστα η πατερική διδασκαλία ότι το Αγ. Πνεύμα πληροί 
µετην παρουσία χαιτις ενέργειές του ολόχληρη την κτίση θα μπορούσε πιμία{15 
πιίαπαἰ5 να ανταποχριθεί κατά κάποιο τρόπο στις ανατολιχοασιατικές πανθεῖ- 
στιχές και ανιμιστιχές προῦὐποθέσεις της πρεσβυτεριανής καθηγήτριας χαι να 
αποτελέσει ένα σημαντικό σημείο επαφής της Ορθόδοξης Πνευματολογίας µε 
τη συναφειαχή Πνευματολογία της. 

Μόνοπου γιατην Ορθόδοξη Πνευματολογία η δημιουργία δεν είναι γεμάτη 
από πνεύματα αλλά από τις ενέργειες του Αγ. Πνεύματος. Η βασιχή αυτή 
πατερική διδασκαλία είναι ό,τι πιο εγγύτερο έχει να προσφέρει η Ορθόδοξη 
Θεολογία στις προσλαμβάνουσες πανθεϊστιχές χαι ανιµιστιχές παραστάσεις 
της νοτιοχορεάτισσας χαθηγήτριας χαι γενικότερα των Χριστιανών της ανατο- 
λικής Ασίας, που έχουν κοινό μ᾽ αυτήν πολιτιστικό υπόβαθρο. Αν τα πνεύματα, 
για τα οποία γίνεται λόγος στην εισήγηση της καθηγ. ΟΠπυπρ, καθώς χαι στην 
πολιτιστική παράδοση των Χριστιανών της ανατολικής Ασίας, χατανοηθούν 
από μέρους τους, όπως χαι οι ενέργειες του Αγ. Πνεύματος στην Ορθόδοξη 
Θεολογία, τότε πραγµατιχά όχι μόνο αποβάλλεται ο πανθεϊστικός χαι ανιµιστι- 
χός χαραχτήρας της παραπάνω συναφειαχής Πνευματολογίας, αλλά χαι πα- ΄ 
ρουσιάζει η Πνευματολογία αυτή ένα ακόµη σηµαντικό κοινό σηµείο µε την 
Ορθόδοξη Πνευματολογία. 

Πρέπει όµως να υπογραμμίσουμε ότι στην περίπτωση αυτή εχτός από τη 
διάκριση μεταξύ ουσίας χαι ενεργειών του Θεού θα πρέπει να παίξει καθορι- 
στικό ρόλο χαι η διάκριση μεταξύ χτιστού και αχτίστου. Με άλλα λόγια, αν τα 
πνεύματα αυτά κατανοηθούν µέσα στα πλαίσια της συναφειακής Πνευματολο- 
γίας της καθηγ. σπυπρ ως ενέργειεςτου Αγ. Πνεύματος, πρέπει απαραίτητα να 
γίνει δεχτό ότι αυτά δεν μπορεί να είναι Χτιστά αλλά άχτιστα. Αν το σηµείο αυτό 
γίνει κατανοητό, θα μπορούσε πράγματι, όπως αντιλαμβανόμαστε, η Ορθόδοξη: 
Πνευματολογία να αποτελέσει την πιο κατάλληλη Πνευματολογία για τους 


λαούς της ανατολιχής Ασίας µε το ανιµιστιχό χαι πανθεϊστικό πολιτιστιχό 
υπόβαθρο. 
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Συμπέρασμα 


Ύστερα από όσα είπαµε έγινε, νομίζουμε, σαφές ότι, αν Χαι η Πνευματο- 
λογία της πρεσβυτεριανής χαθηγήτριας Οπυηρ Ηγυη Κγυηρ, όπως παρουσιά- 
στηκε στην εισήγησή της στη Γενιμή Συνέλευση του ΠΣΕ στην Καμπέρρα, είναι 
καθαρά συναφειακή µε έντονο ανιµιστιχό και πανθεϊστικό χαρακτήρα, εντού- 
τοις παρουσιάζει ορισμένα σημεία επαφής µε την Ορθόδοξη Πνευματολογία, 
όπως λ.χ. το ότι τονίζει µαζί µε το σωτηριολογιχό χαιτον κοσμολογικό ρόλο του 
Αγ. Πνεύματος, καθώς καιτην πανταχούπαρουσίατου ως ζωοπάροχης δύναμης 
μέσα στη δημιουργία. Και τα σηµεία όµως αυτά νοούνται δυστυχώς από την 
πλευρά της πρεσβυτεριανής χαθηγήτριας µε βάση τις πανθεϊστικές χαι ανιμι- 
στικές προῦὐποθέσεις της. 

Ο μόνος τρόπος να απαλλαγούν απο τον πανθεϊστιχό χαι ανιµιστιχό χαρα- 
πτήρα τους χαι να πλησιάσουν έτσι τουλάχιστον στη βιβλική αντίληψη για το 
έργο του Αγ. Πνεύματος, είναι να χατανοηθούν µε βάση τις προῦποθέσεις της 
Ορθόδοξης Πνευματολογίαςπου διαγράψαμε πιο πάνω. Μόνοτότε θα μπορού- 
σαµμε να δούμε κάποια γέφυρα στο ρήγμα που παρουσιάστηχε στην Καμπέρρα 
ανάμεσα στην χλασική χαι στη συγκεκριμένη συναφειαχή Πνευματολογία. 
Διαφορετιχά η συναφειαχή αυτή Πνευματολογία θα παραμείνει Ἑένο σώμα 
μέσα στα κοινώς αποδεχτά τριαδολογιχά πλαίσια του ΠΣΕ. 
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Σκέψεις για τη Θεολογία χαιτην Πολιτική 
σχετιχά µε την έννοια της συνάφειας 


Στάματης Σακελλίων 


«Τα ιδανικά μπορούν να μεταβληθούν σε προτρέπουσες δυνά- 
μεις, όσο οι άνθρωποι αποβλέπουν στο να τα μεταβάλλουν από 
απλές χαι εµπεδωμένες παραστάσεις σε πραγματικότητα. Η ίδια 
όμως η Ιστορία δεν έπαψε μέχρι τώρα να είναι γι’ αυτό γεμάτη 
αγώνες». 


Μαξ Χορχχάιμερ «Υλισμός και Μεταφυσική» 


4΄ Το κείµενο και το μήνυμα στήν κοινωνία 


Η σχέση η οποία συνδέει το ιδανιχό µε την πραγματικότητα είναι η Πράξη. 
Μ’ αυτήτην έννοια το όραμα, η ελπίδα, το μήνυμα μπορούν να μεταλλάξουν την 
πραγματικότητα. ΄Ετσι το ελπιδοφόρο μήνυμα διατηρεί την πραγματική του 
αξία σαρκούμενο µέσα στην Ιστορία. Αυτή η γενική διατύπωση βρίσκει έρεισµα 
μέσα στην ίδια την ιστοριχή πραγματικότητα, ταυτόχρονα όµως αναιρείται όταν 
περιοριστεί έστω χαι ιεροπρεπώς σε χείµενο (Ιοχτ). Αυτό καθεαυτό το κείµενο 
αποχτά µια τρομερά ανασταλτική ιµανότητα απ’ τη στιγµή που λειτουργεί ως 
κείμενο και όχι ως ερέθισμα Πράξης. 

Η ανασταλτική αυτή ικανότητα εχφράζεται ποιχιλοτρόπως στην ίδια την 
κοινωνία. Είτε ο συνταγµατικός νόμος είτε οποιοδήποτε άλλο χείµενο ίσης ή 
ανώτερης αξίας αντλεί τη δυναμιχή του ή την αδυναμία του από τη σχέση που 
το ίδιο το κοινωνικό σώμα διαμορφώνει μ’ αυτό. 

Υπάρχουν περίφημα χείµενα που ως χείμµενα διατηρούν αναλλοίωτο το 
μήνυμά τους ταυτόχρονα όμως χρησιμοποιούνται σαν το άλλοθι των κοινωνιών 
γι’ αυτήν καθεαυτήντην υπονόμευσήτους. Συγκεχριμένες ομάδες εξουσίας που 
εχφράζουν αντιλήψεις ποδηγέτησης του χοινωνιχού σώματος τηρούν µε θρη- 
σλευτική ευλάβεια την ανόθευτη έκφραση του χειμένου, οδηγούν όµως συνει- 
δητά κάι επίμονα στην αλλοίωση του μηνύματος του κειμένου. Έχουμε δηλαδή 
έναν σαφή, όχι όμως νομοθετημένο, διαχωρισμό του κειμένου Χαιτου μηνύμα- 
τος που αυτό εκφράξει. Μ’ αυτόν το διαχωρισμό η ιστορική πράξη του ανθρώ- 
που ακυρώνεται γιατί μένει μετέωρη ανάμεσα στην ουτοπία χαι στην ιστορική 
πραγμάτωσή της. 

Στις αναπτυγμένες κοινωνίες της Ευρώπης στη σύγχρονη έκφρασή τους το 
κείµενο θα επενδυθεί στους θεσμούς (είτε επαναλαμβάνω πρόχειται για συ- 
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νταγματιχό νόμο, είτε για πολιτικό κείµενο είτε για καταστατικούς χάρτες). Η 
έννοια του θεσμού (π.χ. αντιπροσωπευτική δημοχρατία, κοινοβούλιο, συνδικά- 
τα, τοπική αυτοδιοίκηση, εργατική νομοθεσία) ουσιαστικά είναι η κοινωνική 
παραχώρηση των εξουσιαστικών ομάδων στους χοινωνικά αδύναμους πάντα 
μέσα στην ανοχή χαι στα όρια του κυρίαρχου συστήματος. ΄Ετσι ο θεσμός από 
ένα ιδεατό μέγεθος θεραπείας του κοινωνικού προβλήματος εμπίπτει ο’ ένα 
συμβατό πιοτάη5 νίνεπαϊ των διάφορων κοινωνικών ομάδων. Αν η ιδεατή έπ- 
φραση του θεσμικού μηνύματος εύρισχε πλήρη ανταπόκριση στην πράξη του 
χοινωνιιού σώματος είναι σαφές πως μάλλον θα ζούσαμε σε µια κοινωνία 
αγγέλων. 

Η ίδια η ιστορική πράξη αποδεικνύει την απόσταση θεσμού-κοινωνίας. Δεν 
είναι χαθόλου τυχαίο το γεγονός πως διανοούμενοι που ξεκινούν από διαφο- 
ρετιχές εντελώς προῦποθέσεις θα συναινέσουν στην προστασία των θεσμών. 
Αχούγεται λογικό ως έχφρραση και ως επιθυμία, όµως προκύπτει εύλογα µια 
σειρά ερωτημάτων που έχουν να κάνουν µε τη σχέση πολίτη-θεσμού κράτους- 
πολίτη εξουσίας-χουνωνίας χαι άλλων συναφών που επιδέχονται πολλές ερµη-. 
νείες. Είναιπολλές φορέςπου διαπιστώνει κανείς απότέτοιου είδους αναφορές 
στην έννοια του θεσμού πως ο θεσμός ἵσταται υπεράνω της κοινωνίας είναι 
8ρτἰοτί χαλός δεν έχει καμιά σχέση µε τις κοινωνικές αντιθέσεις. Η θεσμιχή 
λαγνεία αχυρώνειτην οποιαδήποτε προσπάθεια ριζικής τομής μέσα στην ιστο- 
ρία. Ο θεσμός μ᾽ αυτήν την μεταφυσική έχφρασήτου εγχλωβίζειτο ριζοσπαστι- 
κό μήνυμα του κειμένου που εχφράζει. Το κείµενο το ίδιο πλέον στέκεται 
αντίπαλο στην κοινωνική προώθηση και τούτο γιατί το αδιαμφισβήτητο κύρος 
μετο οποίο ενδύεται απωθείτην πραγματική κατανόησήτου απότον άνθρωπο. 

Αν σύμφωνα µε το Ροζέ Γκαροντύ, στο βιβλίο του «Κατ Ματχ», ο ΜατΧ 
αντέστρεψε τον Ησρεὶ δίνοντας έτσι µια προοδευτική ώθηση στην ιστορία 
σήμερα ο’ ένα οικουµμενιχό επίπεδο έχουμε µια σταδιαχή αντιστροφή του 
κειμένου χαι του μηνύματος σε µια αντίληψη ενσωμάτωσης του κοινωνικού 
σώματος. Απόρροια τούτης της χυρίαρχης εξουσιαστικής έκφρασης είναι η 
γέννηση πολλων διαφορετικών χινημάτων έξω από τα παραδοσιαχά χαθεστω- 
τιχά κόμματα έχουμε δηλαδή μιαπροσπάθειατου καταπιεσμένου ανθρώπουνα 
βρει εναλλαχτικές πολιτιχές Χαι κοινωνικές πράξεις τέτοιες που θα τον ωθούν 
σε βελτίωση των όρων ζωής και θα συνδέουν το όραμα µε την ιστορική πράξη. 
Έχουμε δηλαδή µια πολιτική της συνάφειας που έρχεται σε ευθεία σύγκρουση 
µε τον χυρίαρχο εξουσιαστικό λόγο. Ακόμα θα μπορέσουμε άνετα να συζητή- 
σουµε γύρω από τον όρο πολιτική της ανίχνευσης ή της ιδιαιτερότητας. Το 
φεμινιστιχό, το οικολογικό χίνημα, το χίνημα των μειονοτήτων, ανιχνεύουν 
ιδιαίτερα προβλήματα χαι προσπαθούν να περάσουν απότο µεριχό στο γενικό, 
από το αποσπασµατικό στο χαθολικό. Καταλαβαίνω τον όρο συνάφεια σαν 
έναν όρο που έρχεται στη μεταμοντέρνα σκέψη να ανιχνεύσει διαφορετικούς 
δρόμους, έναν όρο που θέλει να ενώσει το χείµενο µε το μήνυμα αλλά και µε 
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την ίδια την ιστορική πράξη. Με την έννοια αυτή ανατρέπεται η αναλλοίωτη 
κλασική ερμηνεία της πολιτικής χαι ελευθερώνεται σταδιακά η χοινωνική 
δυναμική. Θα έχει ενδιαφέρον να μελετηθούν οι χαινούργιοι όροι κοινωνικής 
ανάλυσης που έχουν εισαχθεί από το 1968 χαι δώθε. Ολοι αυτοί οι όροι 
εκφράζουν διαφορετικούς δρόμους και σταδιακά απεγχλωβίζονται από τις 
Χλασικές έννοιες χαι τις Χλασιχές ερμηνείες. Νομίζω πως δεν θα ήταν άτοπο 
να ειπωθεί πως η πολιτική της συνάφειας είναι ένα αναγκαστιχό γέννημα της 
σύγκρουσης ανάμεσα στις Χλασιχές πολιτιχές και κοινωνικές ιδεολογίες αλλά 
ταυτόχρονα είναι χαι χάτι καινούργιο έχοντας μόνο απλά δάνεια από την 
παραδοσιαχή πολιτιχή σκέψη. 

Αρα λοιπόν μ’ αυτόν τον τρόπο ίσως γινει κατορθωτό να γεφυρωθεί το 
χάσμα ανάμεσα στο ιδανιχό και στην ιστοριµή πράξη. 


Β΄ Το καινούργιο στη θεολογία 


«Οὐδὲ βάλλουσιν οἶνον νέον εἰς ἀσκοὺς παλαιούς: εἰ δὲ μὴ γέ, 
ῥήγνυνται οἱ ἀσχοὶ, καὶ ὁ οἶνος ἐκχεῖται καὶ οἱ ἀσκοὶ ἀπολοῦ- 
νται' ἀλλὰ οἶνον νέον εἰς ἀσχοὺς βάλλουσι καινούς, χαὶ ἀμφότε- 
ροι συντηροῦνται» (Ματθ. Θ΄ -17) 


Αν στην πολιτική πολλές έννοιες, αναλύσεις ή συγκροτήσεις χοινωνιών 
έχουν επιβληθεί και όχι βιωματιχά χαταχτηθεί στη θεολογία υπαρχούν τα εξής 
διαφορετικά στοιχεία: αρχικά το ίδιο το πρόσωπο του Χριστού σαν ιστορική 
πράξη χαι έχφραση χαι στη συνέχεια η εμπειρική βίωση του μηνύματος. Η 
παραπάνω ευαγγελική ρήση σαφώς καθορίζει την αντιστοιχία ανάμεσα στην 
ανάλυση και στη συνθήχη ανάμεσα στην χατανόηση των γεγονότων, σε συνά- 
φεια πάντα µε τον καιρό, χαι στην εµπέδωση του οράματος. Τέλος αναδεικνύε- 
ται από την ίδια ευαγγελιχή περικοπή η τέχνη της προσαρμογής μέσα στην 
ιστορία. Θα υπέθετε λοιπόν κανείς πως η θεολογία έχει µια πιο ευνοϊκή 
προῦπόθεση κατανόησηςτων δρωμένων χαι αντίστοιχα ανάλυσης και πρότασης 
ελπίδας στην Χουνωνία σε σχέση µε την τρέχουσα ή μη πολιτιχή. Τα πλεονεχτή- 
ματάτης είναιτο πρόσωπο (Χριστός), το κείμενο µετο μήνυμα (Ευαγγέλιο) και 
η εμπειρία. ΄Όµως σταδιαχά ο καλοπροαίρετος μελετητής θα διαπιστώσει µια 
προσέγγιση του κειμένου εντελώς απόλυτη χαι σταδιαχώς απομαχρυνόμενη 
από το χοινωνιχό γίγνεσθαι. 

Αν στη Ρωμαιοχαθολική Εκκλησία αυτή η απόλυτη μεταφυσική προσέγγιση 
που χειμένου θεσμοθετήθηκε (Πρωτείο Πάπα - Αλάθητο) στην καθ’ ημάς Ορ- 
θόδοξη Εκκλησία ουσιαστικά ακολουθήθηκε στα ύστερα χρόνια ο ίδιος δρόμος. 
Το Ευαγγελιχό κείµενο είναιπλέον κείµενο φετίχ αποκομμένο απόµια επίπονη 
και επώδυνη αρχετές φορές κοινωνική προσέγγιση. Αχόμη χαι η ζωντανή 
παράδοση της Εχλλησίας (Ιτα“1Ποπα]) κατέχει θέση επίσημης έκφρασης του 
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κειμένου ([οχι) με αποτέλεσµα η εμπειρία να ασφυχτιά χαι η δυνατότητα 
ανίχνευσης και διαφορετικής προσέγγισης να περιορίζονται αισθητά. Δεν πα- 
ραγνωρίζω το χάρισμα χαι το μυστήριο, όµως, άλλο δυο κατ’ εξοχήν υπερβατι- 
κές λειτουργίες χαι άλλο η επίσημη έκφραση του μηνύματος. Το Ευαγγέλιο 
είναι διαχρονιχό γιατί είναι το μήνυμα διαχρονικό γιατί εντέλει το πρόσωπο 
του Χριστού είναι διαχρονικό. Όμως αν σαν γενική θεωρητική αρχή γίνεται 
αποδεχτή απ’ όλες τις θεολογικές τάσεις η προαναφερόμενη θέση, η ιστορική 
εμπειρία έρχεται σε πολλές περιπτώσεις να διαψεύσειτα ωραία πράγματα. Στο 
ερώτημα Κλασική Θεολογία ή Θεολογία της συνάφειας θα είναι εύκολο για 
τους λόγους που προανέφερα η Ορθόδοξη Θεολογία να απαντήσει ότι δεν την 
απασχολεί το πρόβλημα: εντούτοις µια πιο προσεχτική ανάγνωση της ιστορίας 
θα έπειθε το σοβαρό αναγνώστη πως θα πρεπε επιπρόσθετα να απασχολήσει 
την Ορθόδοξη Θεολογία το πρόβλημα, γιατί η αντιστροφή Λόγου χαι Πράξης 
είναι πασιφανής και πιθανόν το Ευαγγέλιο να είναιτο ευγενέστερο άλλοθι στη 
στασιμότητα της θεολογίας µας. Δηλαδή ενώ το μήνυμα τους Ευαγγελίου είναι 
το ίδιο στους αιώνες χαι οιτρόποι προσέγγισης µπορούν να είναι διαφορετικοί 
διαχρίνω µια µη ομολογημένη διάθεση, το μήνυμα να αλλάξει χαι ο τρόπος να 
μείνει απαρασάλευτα ο ίδιος. Αν καταλήξουμε σε µια τέτοια διαπίστωση δεν 
είναι μακρύς ο δρόμος από το σηµείο της ανατροπής χαι του προσώπου του 
Χριστού χαι των συμβολισμών που απορρέουν από αυτό σε κατεύθυνση αργνη- 
τική (π.χ. Λευχός Χριστός). Οι χυρίαρχες εκχλησιαστιχές τάσεις έχουν ήδη 
αρχετά δάνεια από την εξουσιαστιχή πολιτική αντίληψη αλλά αν διαπιστωθεί 
᾽ και σε τούτο το σηµείο σύγχλισης τότε αναπόφευκτα έχουμε την εκχώρηση της 
θεολογίας στην Κατεστημένη πολιτική. 

Στο τελευταίο συνέδριο του Παγχοσμίου Συμβουλίου Εχχλησιών στην Κα- 
μπέρρα το Φεβρουάριο του 1901 ετέθη το θέμα της διαφορετικής προσέγγισης 
του Ευαγγελικού λόγου από µια Προτεστάντισσα Νοτιοχορεάτισσα συνάδελ- 
φο. Η εισήγησή της Ἑεσήχωσε θύελλα αντιδράσεων από τους Ορθοδόξους χαι 
τους Ρωμαιοχαθολικούς συνέδρους χαι παρατηρητές, γιατί θεωρήθηκε άχαιρη 
Χαι άτοπη. Όμως, ανεξάρτητα από την ουσία της, η εισηγηση έθετε από μόνη 
της ένα πρόβλημα σηµαντικό: τη διαφορετική προσέγγιση του οικουμενικού 
μηνύματος µε βάση τα ιδιαίτερα χαραλτηριστιχά του κάθε πολιτισμού. Η θέση 
αυτή της Κορεάτισσας συναδέλφου ήρθε σε σύγκρουση µε την χλασική ερµη- 
νείατου χειμένου. Προκύπτει αμέσως ένα σοβαρό ερώτημα. Η σύγκρουση είναι 
σύγκρουση ερμηνειών Χαι δεν είναι σύγκρουση εμπειρίας δεν είναι σύγκρουση 
και γύρω από το πρόσωπο; 

Ε Αποχλείουµε το γεγονός να έχουµε µια πιο ειλικρινή προσέγγιση του προ- 
σώπου και του μηνύματος από την κΧορεάτισσα χαίτοι εκδήλωσε τη διάθεσή της 
αυτή μ’ έναν τρόπο καινοφανή. Δεν είναιτου παρόντος άρθρου προτεραιότητα 
να ανιχνεύσει τις αιτίες που ώθησαν τη συνάδελφο στην παρουσίαση µιας 
τέτοιας εισήγησης: εχείνο που ανιχνεύει το παρόν άρθρο είναι η δυνατότητα 
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συνάντησης Κειμένου - Μηνύματος - Προσώπου - Ανθρώπου στην Ιστορική 
Πράξη. Αρα χωρίς περιττούς αφορισμούς και θρησκευτιχές εξάρσεις οφείλου- 
µε να αναλύσουμε την ευαγγελική περικοπή του προοιμίου. Πάντα υπάρχουν 
καινούργια κρασιά που χρειάζονται ασχιά, δηλαδή πάντα υπάρχουν καινούρ- 
γιοι καιροί χαι καινούργιες συνθήκες, άρα είναι επόμενο να υπάρχουν χαι 
καινούργιες προσεγγίσεις πέρα από τις παραδεδοµμένες, γιατί υπάρχουν και- 
νούργια ερεθίσματα στην κοινωνία και τη ζωή. Υποθέτω λοιπόν πως χάθε 
καλοπροαίρετος αναλυτής θα ήθελε να συζητήσει γύρω από τους όρους θεολο- 
γία της συνάφειας, θεολογία της ανίχνευσης, θεολογία τῆς προσαρμοστικότητας 
χαι θεολογία της συνάντησης. Όι όροι απλώς εχφράζουν κάποια καινούργια 
δεδομένα: δεν είναι απόλυτοι. 

Νομίζω πως είναι δυνατόν να υπάρξει συνάντηση σε ένα οικουµενικό επί- 
πεδοπαρ᾽ όλοπου θαυπάρχουν διαφορετικές προσεγγίσειςτου χειμένου αρχεί 
να υφίσταται µια προῦπόθεση. Κείμενο - Μήνυμα - Πρόσωπο είναι σε στενή 
σχέση µε την Ιστορική Πράξη όπως άλλωστε η ίδια η σάρχωσητου Θείου Λόγου 
φανερώνει. 

Το μήνυμα είναιτο ίδιο, ουτρόποι ας είναι διαφορετιχοί και όχι αντίστροφα. 
Η αντιστροφή της Πολιτικής αν καθιερωθεί και στη θεολογία θα οδηγήσει τα 
πράγματα σε τέλμα και κυρίως θα στερήσει απ᾽ την ομολογία τη δυνατότητα 
σωστιχής παρέμβασης στο κοινωνικό γίγνεσθαι, γιατί το κείµενο χωρίς την 
ανθρώπινη αποδοχή και πράξη καθίσταται ανενεργό χαι εχθρικό. 
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«Η Ελλάδα σαν Χυματοθραύστης 
και σαν χρησάρα» 


Πέτρος Γιατξάκης 


«Και ρωτά: “Είσαστε πράγματι κατευθείαν απόγονοι του Λεωνίδα χαι του 
Θεμιστοκλή;7 

-- Όχι, είμαστε απόγονοι μοναχάτης μάνας µας, που µας μίλησε ελληνικά, 
που προσευχήθηχε ελληνικά και που ένιωσε την ψυχή της σε ανάταση, τη 
Μεγάλη Παρασχευή, μπροστά στο Ἑόδι του νεκρού Θεού... Και της μάνας µας 
“η μάνα ποτέ δεν έκανε χάτι διαφορετικό, η χαχόµοιρη γυναίκα, όπως έλεγε ο 
Βιγιόν». 


Σε ποιον ανήχει άραγε αυτή η ρήση που τόσο µας ξαφνιάζει; Μήπως σε 
κάποιο βδελυρό «ανθέλληνα», που προσπαθεί ύπουλα να υποσχάψειτο αχµαίο 
αίσθημα της εθνικής και ιστορικής. µας συνέχειας; Μήπως κατάγεται από 
κάποιον σύγχρονό µας εθνικό «μειοδότη»; Μήπως προέρχεται απ’ την πένα 
κανενός αχραιφνούς ζηλωτή της Ορθοδοξίας και νοσταλγού του «ένδοξού µας 


.. Βυζαντινισμού», µε αντιελληνίζουσες τάσεις χαι ροπές; 


Τίποτε απ’ όλα αυτά. Αυτα τα «γχαστρωµμένα» µε νόηµα λόγια πολιτογρα- 
φήθηχαν στην πενιχρή µας πνευματιχή ζωή μέσα απ’ τη γραφίδα του Γιώργου 
Σεφέρη, στον Γ΄ τόμοτων «Δοχιμών», που οποίου αναδεχθήκαµε σαν Χριστου- 
γεννιάτιχο µπουναµμά φέτος από τις εκδόσεις «Ίκαρος». 


Κάποιες αναγκαστικά λειψές και ημιτελείς σκέψεις μας σχετιχά µε την 
έννοια χαιτο εκκρεμές αίτηµατης ελληνικότητας σήμερα, την χρίση ταυτότητας 
που µας μαστίζει περιοδικά και παλινδρομιχά σαν έθνος, τη χρήση χαι κατά- 
χρηση της Ιστορίας -εν είδει παυσιπόνου, αλλά χαι ψυχοτρόπου φαρμάχου- µε 
πρόθεση ίασης χαι χατάληξη υποτροπιασμού του «έλχους» της απώλειας ταυ- 
τότητας χαι, τέλος, για τη σχέση Χαι το συσχετισμό πολιτικού συστήματος χαι 
πολιτιστικής κρίσης προσανατολισμού, αφ’ ενός, και τη δυνατότητα χρησιμο- 
ποίησης της πολιτικής -σύμφωνα µε το «ὁ τρώσας χαὶ ἰάσεταυ»- για επαναπρο- 
σανατολισµό χαι επανακαθορισµό µιας νέας χαι συνάμα πολύ παλιάς συλλογι- 
κής ταυτότητας, αφ’ ετέρου. 

Οι σκέψεις αυτές αποτελούν ελάχιστο δείγμα ευγνωμοσύνης και Οφειλής 
στον αείµνηστο παλιό γέροντα της νεοελληνικής ποίησης χαι φωτεινό σηματο- 
δότη χαι λαμπαδηφόρο µιας ρωμαλέας, συνειδητής και χαθόλου συμπλεγματι- 
κής ή αντι-θετικής ελληνικότητας. 
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Ἡ προμετωπίδα µας δίνει ήδη µια νύξη για τὴν κατεύθυνση στην οποία 
πρέπει να αναζητηθεί µια εύρρωστη και υγιής συνείδηση της νεοελληνικής 
ταυτότητας. Δεν ωφελεί η συνεχής ρητορική επίκληση της χλαμύδας του Περι- 
Ἀλή ή της σάρισσας του Μεγάλου Αλεξάνδρου, υπαινίσσεται -κατά την άποψή 
μας- ο ποιητής. 

Σημασία έχει η αυτοσυνειδησία και ο αυτοορισµός των άμεσων προγόνων 
μας χαι η αυτονόητη μετοχή Χαι μύησή μας σε συλλογικές εκδηλώσεις µιας 
θρησκείας καινής, που δεν παύει όµως να συσσωματώνει και να μπολιάξεται µε 
στοιχεία ζείδωρης και πολιάς αρχαιότητας, µέσα από µια πολύπλοχη και υπό- 
γεια διαδικασία πολυσχιδών «στοχαστικών προσαρμογών». Το ερέθισµα χαι η 
πρόχληση γι αυτή την αέναη ακολουθία στοχαστιχών προσαρμογών, δεν 
προέρχεται μόνο απ’ το παρελθόν αλλά και από το παρόν μας. 


Το παρόν μας καθορίζεται αποφασιστικά -είτε το θέλουμε είτε όχι- απότη 
συμμετοχή µας στην ευρύτερη ευρωπαϊκή οικογένειατων εθνών. Ποια είναι χαι 
ποια θα έπρεπε να είναι η στάση µιας χουνωνίας χαι µιας πολιτισμικής κοινό- 
τητας στη νέα πολιτιστική χαι πολιτιχο-οιχονομιχή πρόχληση των καιρών; 

Μια πρώτη δυνατότητα είναι η «άνευ ορίων, άνευ όρων» παράδοση στις 
αγκάλες της νέας πολιτιστιχής χαι πολιτικής πρόχλησης. Την εχδοχή αυτή της 
άχριτης χαι πιθηχίζουσας ευρωλαγνείας επιλέγουν εχείνοι που ο Ντοστογιέφ- 
σχι ονομάζει Δυτικόφιλους χαι ο λαός µας Φραγκολεβαντίνους. 

Θετική πτυχή τους αποτελεί το γεγονός ότι προσπαθούν, έστω χαι µε λειψό 
ή ανάπηροτρόπο, να απαντήσουν στις σύγχρονες προχλήσεις. Τους λείπει όμως 
το σταθερό «έρμα» µιας αβίαστης και αυτονόητης, συγκεχριμένης και διακριτής 
ταυτότητας. Γι’ αυτό στο τέλος ή εξαφανίζονται σαν διαχριτά συστατικά στοι- 
χεία σ᾽ ένα ακαθόριστο χαι ζελατινώδες μείγμα ή υποτροπιάζουν ο’ ένα αχαλί- 
νωτο και εν πολλοίς ψευδεπίγραφο, επαρχιωτιχό σωβινισµό. 


Η δεύτερη επιλογή είναι εχείνη της πτωχής, αλλά υπερηφάνου απομονώ- 
σεως. Η Ελλάδα παριστάνεται -στο φαντασιαχό τουλάχιστον λόγο αυτής της 
εχδοχής- ως µία περίκλειστος καιπολιορχηµμένη νησίδα, που διασώζει ψήγματα 
ενός «περιούσιου λαού», ενός λαού αποχλειστικού νομέα και φύλακα µιας 
ιερής ιδέας χαι µια άµωµμης και απρόσµεικτης παρακαταθήχης χαι μυστικής 
Επαγγελίας. 

Αυτοί οι «Ελληνόφιλοι» ή Ανατολικοί, επιχειρούν να λησμονήσουν ή να 
εξορχίσουν το γεγονός της απόλυτης διαπίδυσης, όσμωσης ή αλληλεξάρτησης 
της σύγχρονης διεθνούς πολιτικής, του πολιτισμού χαι της Οικονομίας. 

Προσπαθούν να διατηρήσουν στη ζωή µια τελευταία σπίθα Ἐεχωριστής 
ταυτότητας χαι ξεχνούν την τύχη του δούλου εχείνου που έθεσε την μνα που τοῦ 
δόθηκε «ἐν σουδαρίῳ» (Λουχάς 19, 12-26), χωρίς να την βγάλει στην αγορά, 
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γα την διακινήσει, να την ανταλλάξει και, διακινδυνεύοντας, να την αυξήσει. 
Και αυτή η εκδοχή, οδηγεί µε µαθηµατιχή ακρίβεια στὴν αντιστροφή της, διότι 
επι δεται ο’ ένα στρουθοχαµηλιιό αποµονωτισµό χαι σε µια άγονη μάχη 
οπισθοφυλακών. 

Πριν τελειώσουμε µε αυτή την εχδοχή, πρέπει να πούμε ότι αυτή είναι η 
«σχολή» εκείνη σκέψης χαι πολιτικής δράσης, που χρησιμοποιεί την πλούσια 
ιστορία του τόπου µας εν είδει «κάρτας απεριορίστων διαδρομών» ή «αχάλυ- 
πτης επιταγής» για να καλύψει τη δική της καχεξία και οιχτρή πενία αυτοδύνα- 
μης χαι αυτοτελούς επεξεργασίας προτάσεων χαι εναλλαχτιχών λύσεων για το 
πολιτισμικό, πολιτιχό χαι οικονομικό μέλλον του τόπου µέσα στο σύγχρονο χαι 
δεδομένο διεθνές περιβάλλον και όχι ο’ ένα φαντασιαχό ή παρωχημένο. 


Ο Σεφέρης παρατηρεί «Είναι εύκολο πράγµα να λέμε χλείστε τις πόρτες, 
(-..}) ου χθόνιοι θεοί µας δεν το θέλουν» (σ. 287). 

Θα μπορούσε να προσθέσει κανείς, όχι µόνο οι θεοί των ποιητών το Ἑορχί- 
ζουν, όχι μόνο η οικονομία το απαγορεύει, αλλά η ίδια η έννοια και η ιστορία 
του πολιτισμού χαταδεικνύει το ατελέσφορο µιας πολιτισμιχής ξενηλασίας και 
μιας πολιτικής απομόνωσης. 

Θα μεγαλουργούσε χαι θα γονιμοποιούσε ποτέτο ελληνικό αλφάβητο χωρίς 
την πολιτισμιχή επιµειξία των φοινίκειων γραμμάτων; Θα εξελισσόταν έτσι η 
ελληνική αρχαϊκή τέχνη, χωρίς το πρελούδιο του «ανατολίζοντος» ρυθμού; Θα 
διαμορφωνόταν έτσι η εκκλησιαστική βυζαντινή μουσική χωρίς την επιρροήτης 
Συναγωγής χαι του εχχριστιανισµένου ]ουδαίου χαι άγιου της Εχχλησίας µας, 
Ρωμανούτου Μελωδού; 

Υπέφερε μήπως από πολιτισμικό μιμητισµό ο νεανιλός Ελληνισμός ή Βυζα- 
ντινισμός που έχανε αυτές τις εχλεχτιχές προσμείξεις χαι τις χώνευε στην 
ιδιοσυγκρασία του µε τόσο πρωτότυπο χαι δημιουργικό τρόπο; Υπάρχειτελιχά 
διέξοδος από τις δίδυμες λογικές του χαμαιλεοντισμού χαι του Ἐξενόφοβου 
απομονωτισμού; 

Σαφώς υπάρχει χαι είναι η ανάπτυξη ενός σύγχρονου, ρεαλιστιχού χαι 
νηφάλιου εθνισμού, που δεν θα ομφαλοσχοπεί ούτε όµως θα αυτοεχποιείται 
πολιτιστικά, ενός πολιτισμού που θα γονιµοποιεί αλλά χαι θα προσλαμβάνει 
από άλλους πολιτισμούς χαι κοινωνίες, µεταμορφώνοντας χαι προσαρμόζοντας 
το προσλαμβανόμενο στις ανάγχες του. Μια κοινότητα µε υγιή συναίσθηση 
ταυτότητας, δεν έχει ανάγκη αντι-θετιχού ή απο-κλειστιχού, αρνητικού αυτοο- 

ρισμού. 


Ζωντανό πρότυπο µιας τέτοιας στοχαστικής στάσης ζωής το έργο του Σεφέ- 
ρη. Αδιανόητο χωρίς τις «εχλεκτιχές συγγένειες» µε τον Τ. Σ. Ελιοτ, αλλά Χαι 
τον Αισχύλο, µε τον Π. Βαλερύ, αλλά και το Μαχρυγιάννη, τον Καβάφη, αλλά 
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χαιτον Α. Ρεμπώ. 

Και, πάνω απ’ όλα, αδιανόητο χωρίς την ανοιχτή και δημιουργική ιδιοσυ- 
γχρασία του ίδιου του Σεφέρη, που µας χάρισε χαι τη μεταφορική εικόνα που 
μας χρησιμεύει για την επιγραμματική περιγραφή του γόνιμου εθνισμού που 
επιχειρήσαμε να ψηλαφήσουμε παραπάνω: «Τι κυματοθραύστης!», είπα εγώ. 
«Ναι», είπε αυτός, «αλλά χαι τι κρησάρα!». Είχε δίκιο. Είναι η μοίρα της 
Ελλάδας να βρίσχεται εχεί, ανάμεσα σε Ανατολή χαι Δύση, Χαι να φιλτράρει 
ιδέες (σ. 341-342). 


Θα μπορούσαμε θαυμάσια να τελειώσουμε το μικρό αυτό σημείωμα, αφή- 
νοντας την αετίσια ετούτη φράση να αντηχήσει στο μυαλό µας χαι να γονιμο- 
ποιήσει την αυτοσυνειδησία µας. Δεν θα είμαστε όµως πλήρεις στην ιχνογρά- 
φηση του πολιτισμικού αδιεξόδου της σύγχρονης Ελλάδας, αν δεν αναφέραμε 
τουλάχιστον επιγραµμματιχά τις -σύμφωνα µε την άποψή µας- αιτίες του. 

Το νεοελληνικό πρόβλημα είναι -νομίζουμε- πολιτικό. Το αδιέξοδο οφεί- 
λεται στο γερασμένο πελατειαχό-πατριαρχικό σύστημα διακυβέρνησης του 
τόπου μας, που αδυνατεί να δημιουργήσει τις συνθήκες εχείνες που θα μας 
οδηγήσουν πέρα απ’ το ψεύτιχο δίλημμα πολιτιστιχός εξανδραποδισµός ή 
Ἑενόφοβος αποµμονωτισμός. 

Είμαστε χαταδικασµένοι να αναχυκλώνουμε «ψυχές μαραγχιασμένες από 
δημόσιες αμαρτίες» (Σεφέρης) ή θα αναγκάσει η κοινωνία των πολιτών την 
πολιτική µας τάξη. να ανανεωθεί και να προσφέρει σε συνεργασία µε πνευµα- 
τιχούς θεσμούς χαι πρόσωπα ένα νέο εθνικό χαι πολιτισμικό όραμα, πέρα από 
ομογενοποιητιχές ισοπεδώσεις και αδιέξοδους αναδελφισμούς; 


Γιατί 


«όλες οι χώρες που δεν έχουνε πια μύθο 
θα καταδικαστούν να πεθάνουν από το κρύο». 


Ρ. ἧς 14 Τουτ αι Ρῖη 
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Πόλεμος ή διάλογος 


Νίκος Ζαχαρόπουλος - Ανδρέας Σακἑλλίων 


«Θέλουμε διάλογο στη θέση του πολέ- 
μου εδώ καιτώρα». Αυτήη εναγώνια κραυγή 
θαπρεπε να βγει από τα στόματα όλων των 
ανθρώπων. Αυτό μπορούσε να ήταν το πρώ- 
το βήμα αντίστασης στην καταστροφή, στα 
ερείπια που συσσωρεύθηκαν εξαιτίας του 
εξοστρακισµμού από τη ζωή µας του καλόπι- 
στου διαλόγου. 

Η απειλή γεννιέται από έναν κακόπιστο 
διάλογο, που εύχολα μπορεί να οδηγήσει σε 
έντονη σύγκρουση, οπότε χι οι λόγοι αντικα- 
θίστανται µε χαταστροφικές πράξεις, µε πό- 
λεμο. ΄Ετσι ο διάλογος σταματάει κάτω από 
τις ομοβροντίες των όπλων. Ο διάλογος χά- 
πως έτσι πεθαίνει. 

Ζούμε συγκλονιστικά γεγονότα έξω από 
την πόρτα του σπιτιού µας, σε απόσταση α- 
ναπνοής. Τα φρικώδη γεγονότα περνούν µε 
εικόνες καθημερινά την πόρτα του σπιτιού 
μας. Ανατριχιάζουµε μπρος στη φρίκη που 
εμφανίζει ο λυσσαλέος πόλεμος συνεχώς και 
µε μεγαλύτερες χλίμακες. 

Ενταγμένοι οι διανοούμενοι στο σύστη- 
µατης νέας τάξης αδρανούν, μια που η γενι- 
χή τάση σήμερα είναι ένας να αναλαμβάνει 
τα πάντα για όλους. Ζούμε την περίοδο του 
πλανητάρχη. Αυτός αποφασίζει, αποφαίνε- 
ται χαι εχτελεί, έχοντας όλους όργανά του. 
Και όχι μόνο η διανόηση φαίνεται να βρί- 
σχεται κάτω από αυτή τη ροή των πραγµμά- 
των, αλλά και η εχχλησιαστιχή ηγεσία. 

Αυτή, η τελευταία, λέγεται αλλά χαι φαί- 


'νεται, Χαι στον απλό ακόµα παρατηρητή, ὁτι 


παίζει σ᾽ αυτό το παιχνίδι πρωταρχικό ρόλο, 
παρά τις προς τα έξω διακηρύξεις για ειρή- 
νη. Όταν αποδίδεις στο συνάνθρωπό σου 
που έχει ιδιαιτερότητα ως προς το έθνος και 


τη θρησχεία την πρόθεση να σε εξοντώσει, 
γιατί εσύ ανήχεις σε κάποια ορισμένη θρη- 
σχεία ή δόγμα, όταν αποδέχεσαι ότι ο πόλε- 
μος είναι ιερός, τότε αναμφίβολα τονίζεις 
την ανάγχη της αντίστασης καιτης συνέχισης 
εχείνου του αγώνα που παίρνει μάλιστα την 
πιο σχληρή, φανατιχή μορφή του. Αυτή και 
μόνο η αποδοχή, χωρίς να ανταποκρίνεται 
αρχικώς και πλήρως στα πράγματα, αποµα- 
χρύνει χάθε δυνατότητα διεξαγωγής διαλό- 
γου. Αυτός ασφαλώς ήταν ο λόγος κάποιες 
εκχλησίες της Ορθοδοξίας να αναστείλουν 
ή χαι να διακόψουν το διάλογό τους µε τη 
Δυτική Εκκλησία. Επομένως βλέποµε ότι ο 
ισχυρισμός µας ευσταθεί. Γι’ αυτό χαι εχ- 
φράσαμε την άποψη πως δεν είναι απλώς 
μέσα σ’ αυτόν τον ορυμαγδό απούσα η Εκ- 
χλησία, αλλά ενταγμένη χι αυτή μέσα στο 
κοσμικό πνεύμαπου έντονα σήμερατην επη- 
ρεάζει. 

Στο Βαλκανικό χώρο και σ᾽ ορισμένες 
του περιοχές, για µαχρό χρονικό διάστημα, 
οι άνθρωποι διαφορετικών εθνοτήτων, δόγ- 
ματος ή και θρησκεύματος, ζούσαν ειρηνικά 
και φιλικά. Η υπεροχή της εθνικής ιδιαιτε- 
ρότητας χαι η ανάγκη της διατήρησής της σε 
κάποιο είδος γκέτο δεν είχε περιθώρια να 
αναπτύσσεται και πολύ περισσότερο η θρη- 
σχευτική ιδιαιτερότητα, ο σχετικός φανατι- 
σμός καιοπροσηλυτισμός. Έτσι επικρατού- 
σε ηρεμία που ξεπηδούσε από το διάλογο 
της καθημερινής πράξης χαι ζωής, αφήνο- 
ντας ανοιχτό το δρόμο για ένα καλύτερο 
μέλλον. Κι όλα τώρα γκρεμίστηκαν γιατί ήρ- 
θε ο τρισκατάρατος «θρησχευτικός πόλε- 
μος», όπως οι περισσότεροι ισχυρίζονται. 

Κιαν αποδεχόταν κανείς αυτήτην ένοχη 
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άποψη, τότε τον πρώτο ρόλο έπρεπε να παί- 
ουν όχι απλώς, όπως λέμε, οι εχχλησιαστι- 
χοί ταγοί αλλά χαιτο θρησκευτικό πλήρωμα, 
ο λαός του κάθε δόγματος χαι θρησκεύμα- 
τος, σύσσωμος µε την πνευματική ηγεσία 
του. Τότε µε αυτή την ιδιότητα τους οι άν- 
θρωποι, τη θρησχευτική δηλαδή, θα έπρεπε 
να εμμείνουν στο διάλογο, όχι μόνο πια της 
ζωής αλλά χαιτης στρογγυλής τραπέζης, ίσοι 
προς ίσους, αδελφοίπρος αδελφούς, άνθρω- 
ποιπρος ανθρώπους. Εκείπαντού και πάντα 
θα διατράνωναν την ανάγκη πάση θυσία να 
επικρατήσει η ειρήνη, εδώ και τώρα, χωρίς 
υπολογισμούς χαι κέρδη, σκέψεις για το δι- 
χό μου και το δικό σου, αλλά απλώς για το 
ανθρώπινο, το πανανθρώπινο, το κοινό, που 
είναι η ζωή και η πίστη στη δύναμη της αγά- 
πης,που απορρέει απότην αγάπητου κοινού 
για όλους µας Δημιουργού. 

Όμως αντί γι’ αυτή την κοινή αποδοχή, 
αντί για την αναβίωση του διαλόγου ή αν 
θέλετε καλύτερα τη νεχρανάστασή του, η 
εξέλιξη είναι τελείως διαφορετική. 

Ζήσαμε τις πρώτες μέρες του Μαΐου την 

-ολοχλήρωση του δράματος, την απουσία του 
διαλόγου, την έλλειψη της (κοινής;) λογικής 
και ακούσαμε από τα Μ.Μ.Ε. τη συγχλονι- 
στική δήλωσητου προκαθημένουτης Εκκλη- 
σίας των Σέρβων του Σεράγεβο: «Η λογική 
μού λέει να ψηφίσω υπέρ της ειρήνης. Η 
χαρδιά µου λέει να ψηφίσω υπέρ του πολέ- 
μου». Η αρχαία ελληνική τραγωδία επανέρ- 
χεται σε όλο της μεγαλείο, όχι σε χάποιο 
θέατρο της Επιδαύρου, αλλά εχεί, στο Πάλε 
της Βοσνίας, όπου, όπως φαίνεται, δόθηκε 
ακόμη ένα χτύπημα το διάλογο, ακόµη και 
από τη μερίδα αυτών που θα έπρεπε να τον 
υπερασπίζονται. 

Φωτεινή εξαίρεση, αλλά δυστυχώς πολύ 
λίγη, η ηρωική τοποθέτηση του αρχιεπισκό- 
πουτων Σέρβων της Βοσνίας Νικολάου, που 
τάχθηχε υπέρ της ειρήνης. Δυστυχώς η λογι- 
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κή που επεκράτησε στη σκέψη αυτού του 
ιεράρχη δεν έφτασε στην καρδιά των υπο- 
λοίπων. Όμως όσο χι αν το οποιοδήποτε 
αποτέλεσµα του δημοψηφίσματος ή των ὁ- 
ποιων εχεχειριών υπογραφούν, δίνει ή όχι 
ελπίδες, δεν μπορούμε παράνα επισημάνου- 
µε δύο στοιχεία, που ίσως αποτελέσουν τη 
«μήτρα» της νέας ειρήνης, που όπως φαίνε- 
ται μπορεί κάποια στιγµή να επέλθει μέσω 
του διαλόγου: 

-- Την χοινή απόφαση των εχπροσώ- 
πων των Ορθοδόξων, Καθολικών και Μου- 
σουλμάνωντης Βοσνίας, λίγες ώρες πριν αρ- 
χίσειο εμφύλιοςτου 1902. Μια απόφασηπου 
δεν λήφθηχε υπόψη από εχείνους που ήθε- 
λαν τον πόλεμο. 

-- Τη συνέχιση της έκδοσης της εφηµε- 
οίδας «Οσλομποντένιε» από Ορθόδοξους, 
Καθολικούς χαι Μουσουλμάνους, που απο- 
τελεί σήμερατο μοναδικό δείγμα τούτι μπο- 
ρεί να επιτύχει ο διάλογος. 

Οι άνθρωποι που συμμετέχουν σ᾽ αυτή 
την προσπάθεια δίνουν μέσα από διαφορε- 
τικά χαρακώματα τη μάχη για την επιτυχία 
του όποιου διαλόγου. Γιατί αυτοί οι ίδιοι 
πλήρωσαν χαι πληρώνουν καθημερινά την 
αδιαλλαξία και τον εθνικισμό µιας ομάδας 
που θέλει να καρπωθείτην εξουσία. Δίνουν 
µε άλλοτρόπο και δίνουν άλλη διάσταση στο 
δικό τους αγώνα για τη λύση του προβλήμα- 
τος. 

Ίσωςπιο σύντομα απ’ όὁσοπεριµένουμε, 
οιπροσπάθειες αυτές καρποφορήσουν. Όχι 
µε δημοψηφίσματα της καρδιάς, αλλά µε τη 
συνειδητοποίηση της λογικής που δεν θέλει 
άλλες πληγωμένες καρδιές, παράτις πιέσεις 
ορισμένων Αμερικάνων χαι ορισμένων Ευ- 
ρωπαίων. Όμως αυτές οι προσπάθειες θα 
είναι εχείνες τις οποίες θα καταγράψει ο 
ιστορικός του μέλλοντος ως τις μοναδικές 
για τον ειλικρινή διάλογο για την ειρήνη. 
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Θέματα γραπτών προαγωγικών και 
απολυτηρίων εξετάσεων του μαθήματος 
των Θρησχευτιχών στα Λύχεια 


Είναι γεγονός επιχυρούµενο από τη δι- 
δαχτιχή θεωρία χαι πράξη ότι η επιλογήτων 
θεμάτων για τις γραπτές εξετάσεις στα Λύ- 
χεια είναι υπόθεση σοβαρή, λεπτή και υπεύ- 
θυνη, ιδιαίτερα δε στο μάθημα των Θρη- 
σχευτικών. Βασιχές προῦὐποθέσεις για την 
επιτυχημένη επιλογή τους θεωρούμε τις πα- 
ρακάτω: 

1. Ενημέρωση του Θεολόγου καθηγητή 
για το σχοπό χαι τον τρόπο των γραπτών 
προαγωγικών και απολυτηρίων εξετάσεων 
στα Λύχεια µε βάση τις χείµενες διατάξεις 
χαι ειδικάτα σχετιχά Προεδρικά Διατάγμα- 
τα, τα οποία οφείλει να τα προμηθευτεί χαι 
να τα συμβουλεύεται ταχτικά. 

2. Πλήρης χαι ουσιαστική γνώση της τέ- 
χνης-τεχνιχής των ερωτήσεων µε βάση τη 
σχετική βιβλιογραφία, τις υποδείξεις του 
Παιδαγωγικού [Ινστιτούτου και των Σχολι- 
χών Συμβούλων. 

3, Συστηματική χαι υπεύθυνη προετοι- 
μασίατου Θεολόγου καθηγητή στη διατύπω- 
σητων ερωτηµάτων-θεμάτων,τα οποία, µετά 
τη γραπτή δοχιμασία των μαθητών, οφείλει 
να αξιολογεί, να τροποποιεί, να διορθώνει, 
να απορρίπτει. 

4. Καθόλη τη διάρχεια του διδακτικού 
έτους χρησιμοποιεί και δίνει στους μαθητές 
και δικές του ερωτήσεις αφενός μεν για την 
εξέταση του μαθήματος της ημέρας, αφετέ- 
ρου δε γιατις γραπτές εξετάσεις. 

5, Αξιολογική αρχειοθέτηση των διδοµέ- 
νων ερωτήσεων ανάλογα µε το εννοιολογικό 


Δημήτριος Λ. Δρίτσας 


περιεχόμενο και το σχοπό τους για χάθε 
τάξη (π.χ. ερωτήσεις γνωστικού περιεχοµέ- 
νου, ερωτήσεις κρίσεως, ερωτήσεις συγκρι- 
τιχής αξιολόγησης, ερωτήσεις εξατομίκευ- 
σης ή συγχρονισμού της χεντριχής ιδέας του 
μαθήματος κ.ά.) 

Στη συνέχεια διατυπώνουμε μερικές θέ- 
σεις-προτάσεις, ειδικότερα για το μάθημα 
των θρησκευτικών στα Λύχεια, µε την ελπί- 
δα ότι συμβάλουμε κάπως στη σωστή προε- 
τοιμασία των Θεολόγων στο εν λόγω θέμα: 

1. Μετα θέµατατων γραπτών εξετάσεων 
διαπιστώνουμε το βαθμό εμπέδωσης των δι- 
δαχθέντων και διευχολύνουμε το μαθητή να 
κρατήσει στη μνήμη και στην ψυχή του τα 
ουσιώδη και βασιχά σηµεία του μαθήματος 
των θρησκευτικών για εφαρμογή στη ζωή 
του. 

2. Η επιλογή των Ερωτήσεων-Θεμάτων 
που υπάρχουν στα διδαχτικά εγχειρίδια να 
γίνεται µε μεγάλη προσοχή και αυστηρά χρι- 
τήρια, γιατί πολλά από αυτά ενδείκνυται να 
χρησιμοποιούνται κατάτη φάση της επεξερ- 
γασίας του μαθήματος µέσα στην τάξη. 

3, Τα Ερωτήµατα-Θέµατα να διατυπώ- 
νονται µε σαφήνεια, συντομία και ακρίβεια 
χαι να αποφεύγονται ερωτήσεις γενικού πε- 
ριεχομένου, οι οποίες επιδέχονται αόριστες 
ή λεπτοµερειαχές αναλύσεις. Καλό είναι ε- 
πίσης να μη χρησιμοποιούνται εξειδικευμέ- 
νες ερωτήσεις, οι οποίες αναφέρονται σε 
λεπτομέρειες ή δευτερεύοντα σηµεία κά- 
ποιου σημαντικού θέματος. 
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4. Η επιλογή δύο διαφορετικών μεν θε- 
μάτων, αλλά από την ίδια διδακτική ενότητα 
είναι ευνόητο ότι πρέπει να αποφεύγεται 
καθώς και των ερωτήσεων, οι οποίες επιδέ- 
χονται µονολεχτικές σχεδόν ή πολύ σύντο- 
μες (2-3 σειρές) απαντήσεις. 

5. Επιβάλλεται να αποφεύγεται η χρήση 
Ερωτήσεων-Θεμάτων, τα οποία διατυπώνο- 
νται ως εξής: «Να αναφέρετε ονοµαστι- 
κά...». Προτιμότερη είναι η διατύπωση: «Συ- 
ντοπτιχή παρουσίαση...». 

6. Τα Ερωτήματα-Θέματα να µην περιέ- 
χουν στοιχεία της απάντησης και να αναφέ- 
ρονται σε βασιχά χαι ουσιώδη ζητήματα-έν- 
νοιες του μαθήματος. 

7. Η επιλογή των θεμάτων για την Α΄ 
Λυχείου να είναι ισοµερής απότατρία µέρη 
του βιβλίου και να σχετίζονται µε βασικές 
αλήθειες-θέσεις της ορθόδοξης Θεολογίας, 
λατρείας χαι ζωής. 

8. Τα περισσότερα Ερωτήµατα-Θέµατα 
γιατη Β΄ Λυκείου ενδείκνυται να λαμβάνο- 
νται από το μέρος Β΄: «Ο Χριστιανισμός: 
Ουσία, προσφορά, αμφισβήτηση». 


0, Για τις εξετάσεις στη Γ΄ Λυκείου να 
δίνονται ερωτήσεις κρίσεως χαι χριτικής α- 
Ἐιολόγησης εννοιών, θεωριών ή απόψεων 
και να ζητείται η χριστιανική άποψη για τα 
σημαντικά ηθικοχοινωνικά ζητήματα. 

10. Οι Θεολόγοι καθηγητές που συμµε- 
τέχουν σε Επιτροπές Εξετάσεων ]διωτιχκών 
Σχολείων να αποφεύγουν την αντιπαράθεση 
µε τους θεολόγους των σχολείων αυτών και 
να επιδιώκουν τη συνεργασία μαζί τους στα 
πλαίσια της συναδελφιχής αλληλοεκτίµμησης 
χαι κατανόησης για το χαλό των μαθητών 
αλλά και του μαθήματος. 

Ως επιστέγασμα των ανωτέρω θέσεων- 
προτάσεων διατυπώνουμε την προσωπική 
μας άποψη για τη βαθμολόγηση των μαθη- 
τών: Ο θεολόγος καθηγητής οικονοµεί έτσι 
την προφορική και γραπτή βαθμολογία των 
μαθητών, ώστε, αν είναι δυνατό, κανένας 
μαθητής να μην βαθμολογείται κάτω απότη 
βάση. Φρονούμε ότι στην κατεύθυνση αυτή 
συμβάλλει και η εφαρμογή των θέσεων που 
διατυπώθηκαν ανωτέρω. 


Η νέα τάξη πραγμάτων, η τάξη των αιωνίων 
πραγμάτων και ο καθηγητής των Θρησχευτιχών 


Οι ανθρώπινες κοινωνίες µας βρίσκο- 
νται έχπληχτες μπροστά στα γεγονότα των 
τελευταίων ετών, τα οποία δρομολογούνται 
Χάτω απότο χαινούργιο πλέγμα αντιμετώπι- 
σης, που από τα προηγμένα χαι ισχυρά κρά- 
τη ονομάζεται «νέα τάξη πραγμάτων». 

Καταλυτική, υπερδραστήρια, έντονα 
σωβινιστιχή χαι σαρωτιχά ισοπεδωτική αυ- 
τή η νέα τάξη πραγμάτων, πέρασε σε μας με 
δυναμιχές επεμβάσεις, µε εύσχημα προσχή- 
ματα, στα εσωτερικάτων χρατών καιπροκά- 
λεσε έναν εσµό αλλαγών στον «καταξιωµέ- 
γΟ» () -τουλάχιστον μέχρι τη δρομολόγηση 
των νέων καταστάσεων-- χόσμο µας. 
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Μεπολλά πράγματα καλώς ή κακώς κεί- 
μενα, παγιωµένα όµως σαν µια καθημερινή 
λειτουργικότητα, ο κόσμος µας είχε αποδε- 
χτεί αυτή την κατάσταση ονειρευόµενος τις 
τροποποιήσεις σα µια διαδικαστική επέμβα- 
ση, όχι όµως χαι σαν καταλυτική παρεμβατι- 
χή ενέργεια άλλων. 

Από την έναρξη της τελευταίας δεχαε- 
τίας του 2.000, όμως, άρχισε μια λαίλαπα 
αλλαγών, που έσχατα, µε τις δραματιχές 
πρωτόγνωρες ιστορικές ανακατανοµές του 
ανατολικού κόσμου -μέσα απότον ουσιαστι- 
χά ανύπαρχτο πλέον «υπαρκτό σοσιαλι- 
σμό»- έφτασε να εγχυµονεί κινδύνους για 


την παγκόσμια ειρήνη µε τις πιθανές περι- 
πλοχές, που εστιάζονται σε πολλές νοσογό- 
νες περιοχές του, που μέχρι πρό τινος ήταν 
σχεδόν χαλυμμένες ολοσχερώς από τη διε- 
θνή άγνοια, εγκλωβισµένες οι ίδιες στα εν- 
δημούντα προβλήματά τους. 


Στην πολιτική χονίστρα πάντοτε το παι- 
Ὑνίδι της διπλωματίας και των παρασχηνια- 
χών ελιγμών εγκυμονεί πλήθος κινδύνων, 
μια χαι ο νόμος των πιθανοτήτων αίρεται 
από την ανθρώπινη δραστηριότητα, από τη 
μεταλλαγή αποφάσεων, από τη διαφορετική 
εχτίµηση των γεγονότων και, πρώτιστα, από 
τον υποκειμενικό τρόπο σχεδιασμού. ΄Ετσι 
τίποτα δεν είναι σίγουρο ότι ελέγχεται στα- 
θερά χαι δεν πρόχειται να εξελιχθεί διαφο- 
ρετικά από τον τρόπο που επινοήθηκε αρχι- 
κά. 

Παράλληλα, όµως, το εξωφρενικόυπερ- 
βολικό πολεμικό υλικό, που προετοίμασε 
την εποχήτων ψυχροπολεμικών ανασυγχρο- 
τήσεων, εξοπλισμών και προπαρασκευών ο 
προηγμένος τεχνολογικά χόσμος, φαίνεται 
να περνάει περίοδο αμφιλεγόμενης χηδεμο- 
νίας και αστάθειας, αφού είναι αβέβαιο, αν 
όλα τα μυαλά που ανεβοκατεβαίνουν στις 
εξουσίες του δυτικού χαι ανατολικού κό- 
σµμου θα έχουν τελικά την απαιτούμενη σω- 
φροσύνη χαιτην αυτοσυγκράτηση να μη κά- 
νουν το μοιραίο λάθος να βάλουν σε χίνηση 
το φοβερό οπλοστάσιο, για άγνωστους 
πλέον λόγους, της γης. Τούτο οριοθετεί χαι 
το πρώτο αγωνιώδες ερώτημα για τη δια- 
σφάλιση της ύπαρξης χαι των τυχών της αν- 
θρωπότητας. 


Αλλά και τα αυτονοµιστικά επίσης κινή- 
ματα, που λειτουργούν διαµελιστικά στα 
Χράτη της γηραιάς ηπείρου, ιδιαίτερα μάλι- 
στα στον ανακατανεμόµενο βαλκανικό και 
πρόσω ασιατικό χώρο, αλλά και της εγγύς 
και μέσης Ανατολής, στιγματίζονται σαν χίν- 


δυνοι παγκόσμιας ανάφλεξης. Κινήματα 


που είναι αληθινά σόλοικο να θεωρηθούν 
πως είναι ταυτόχρονες εχρήξεις των κατοί- 
κων φιλελεύθερων περιοχών µε µια ως διά 
μαγείας αναθέρμανση των εθνικιστικών 
διαφορών ή µια ταυτόχρονη ανάγχη να ανα- 
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σάνουν τον αγέρα µιας ελευθερίας, που στις 
προηγούμενες δεχαετίες έδειχναν χιόλας να 
την αγνοούν, ενώ τώρα φαντάζει έκδηλα υ- 
ποβολιμαία από σκοτεινά πολιτικά παρα- 
σχήνια. Και τούτο συμβαίνει µε µια ταυτό- 
χρονη διάσπαση του ισλαµιχού κόσμου, φα- 
νατισμένου στο σύνολότου θρησχευτιχά χαι 
µε σωρεία προβλημάτων, που εναγώνια ανα- 
ζητούν λύση, µε αρχικό πρόβλημα εχείνο 
που χαθηµμερινού βιοπορισμού. 

Οι μάζες λιµοχτονούν µέσα από µια χρύ- 
φια οργανωμένη και ελεγχόμενη λιµοκτο- 
νία, που είναι κατασκεύασμα του προηγµέ- 
νου κόσμου για να επικυριαρχήσει στον τρί- 
το χόσμο,τον παροχέα πρώτων υλών για την 
εξελιγμένη και απαιτητικά αδηφάγα βιοµη- 
χανία του. Κι αχόµη για να εμφανιστεί αν- 
θρωπιστής στη συνέχεια χαι µέσα από επί- 
σης ελεγχόμενες παροχές ανθρωπιστικής 
βοήθειας να επανακερδίσει την επιστοσυ- 
νη των λιμοχτονούντων, ώστε ο φονιάς χι ο 
σωτήρας να συσφιχθούν στο ίδιο πρόσωπο 
τόσο ασφυκτικά, που να είναι αδιανόητο να 
διακριθούν χαι απότον ίδιο τελικά. Έτσι θα 
γεννηθεί η αυτοδικαίωση χαι η αυτοκάθαρ- 
ση των δολοφόνων και αυτός ο τρόπος θα 
υιοθετηθεί σαν ένα πιοά”ς νίνεπα! πλέον. 

Οι μάζες λιμοχτονούν χαι όµως αντί ν᾽ 
αναζητήσουν την επίλυση του μεγάλου αυ- 
τού προβλήματος, εχτρέπονται σε παρά φύ- 
σιν εδαφικές διεκδικήσεις, σε πολιτικούς 
φανατισμούς µε αναμόχλευση των παθών 
των μειονοτικών πληθυσμών, των θρησχευ- 
τικών αιρέσεων χαι σε διαίρεση του τερά- 
στιου ισλαμικού χόσμου σε αμερικανόφι- 
λους χαι µη ισλαμιστές. 


Μέσα από ένα τέτοιο πολιτικό χαι θρη- 
σκευτικό σχηνικό προβάλλουν ταυτόχρονα 
και άλλα προβλήματα, αναφερόµενα στις 
διαπροσωπικές σχέσεις των ανθρώπων ή 
στην ηθική τοποθέτηση του ίδιουτου προσώ- 
που. Καίριο είναι σ᾽ αυτή τη σχέση το πρό- 
βληµα της ισοτιμίας των δύο φύλων µε τις 
μαχητιχές διεκδικήσεις του φεμινιστικού χι- 
νήματος, που -δεν είναι λίγες οι φορές- 
παίρνει τη μορφή αληθινής πολεμικής ανα- 
μέτρησης ανάμεσα στα φύλα, αντιπαραθέτο- 
ντας επιχειρηματολογίες ανέφιχτες, μ᾽ έναν 
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αγώνα χωρίς νόημα, αφού μοιραία είναι α- 
ποδεδειγμένο πως θα συμβιώσουν μέχρι συ- 
ντέλειας του αιώνος αλληλοεξαρτημένα το 
ένα από το άλλο. 

Θεωρείται άλλωστε συλλήβδην φαλλο- 
χρατική η αντίληψη της υπεροχής του άνδρα 
και, συνεπώς, µιας ἰπ πος καταπίεσης του 
ανδρικού πληθυσμού έναντι µιας γυναίκας... 
ανυπεράσπιστης µε γυναικεία φύση από 
αιώνες υποταγμένη. Αυτή η θέση δημιουργεί 
αντίθεση χαι δεν επιτυγχάνεται άρση διά 
μιας συνθέσεως. Αντίθετα φέρνει σύγκρου- 
ση στα ζευγάρια, άρνηση αμοιβαίας δέσμευ- 
σης για έναν οργανωμένο έγγαμο βίο, εχκο- 
λάπτει μεγένθυνση του εγωισμού χάνοντας 
το πρόσωπο να συμπεριφέρεται σαν άτομο, 
που δεν επικοινωνεί και τυλίγει στη συνέ- 
χεια τον άνθρωπο στην παγερή μοναξιά του 
μη επικουνωνούντος. 

Αυτού του είδους οι αλλοιώσεις στην 
χουνωνική µας προσωπικότητα, βέβαια, µας 
οδηγούν ταυτόχρονα σε συναισθήματα ανα- 
σφάλειας, απόρριψηςτης ηθικότηταςτου συ- 
νανθρώπου χαι συμπεριφορά αντιπαλότη- 
τας. Μιλάμε, δηλαδή, χαθαρά για ρήξη επι- 
χουνωνίας των ανθρώπων μεταξύ τους και 
αυτό οδηγεί τα απομονωμένα άτοµα σε επι- 
θετικότητα. Πληθαίνουν τα διαζύγια (προ- 
σεγγίζουν την αναλογία 1:2 σε σχέση µε το 
γάμο), αφού ο άνθρωπος έχει γίνει ευέξα- 
πτος, καταφαγώθηκε από τον εγωισμό του 
και δεν δέχεται πλέον «μύγα να καθίσει στο 
σπαθί του». Αρπάζεται την ίδια στιγµή από 
τον αχόρεστο πανσεξουαλισμό, που έντονα 
καλλιεργούν χωρίς κανένα ηθικό φραγμότα 
ΜΜΕ, χαι φτάνει να θεωρεί τον εαυτό του 
υποβαθμισμένο µέσα στη µονογαμική του 
σχέση. Αν μάλιστα απουσίαζε χαι η μάστιγα 
του αιώνα, το ΑΙΡὂ, δεν θα υπήρχε κανείς 
ουσιαστικά φραγμός. 


Και δεν εξαντλούνται τα προβλήµατα, 
που εξοβελίζουν την ηρεμία, τη γαλήνη της 
ψυχής και τη χαρά του ανθρώπου, ώστε επι- 
τέλους να απολαύσει αυτά για τα οποία μο- 
χθεί καθημερινά. Στα προαναφερθέντα 
προβλήματα οι νέοι επιπρόσθετα γεύονται 
χυριολεχτιχά τον κίνδυνο των ναρκωτικών, 
το ανησυχητικό φαινόμενο ενός αυξανόμε- 
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νου αλκοολισμού των νέων (η έκφραση «τα 
μπαράκια είναι η» γεμίζει αναιτιολόγητατα 
στόματα χαι τα μυαλά των παιδιών μας), 
χωρίς να επιλύουν τίποτα από τα όσα τους 
βασανίζουν και προσαυξάνοντας τους κιν- 
δύνους σοβαρών βλαβών της υγείας τους, 
που κιόλας είναι βαριά από τις περιβαλλο- 
ντιχές αλλοιώσεις. Η μοναξιά µέσα από α- 
συνεννοησία γονιών και παιδιών (το γνωστό 
μας «χάσμα των γενεών»), η κοινωνική ε- 
γκληματικότητα (βαρυνόμενη µε τους αλλο- 
δαπούςπου παρασιτούν, από γειτονιχές χώ- 
ρες), η ανάγχη υπερχατανάλωσης, που διε- 
στραμμένα προβάλλεται από τα ΜΜΕ χαι 
δημιουργεί στα παιδιά στερητικά σύνδρομα 
και ψευδαισθήσεις αποτυχημένων, αφού δεν 
μπορούν να γευτούν όλα τα προβαλλόμενα. 

Σ᾽ αυτά αχολουθεί η ανασφάλεια του 
πολίτη για τη ρευστή χαι μεταβαλλόμενη ε- 
πίσης πολιτική του τόπου του, η υψηλή ανερ- 
γία, που δεν χαλύπτεται µε την απόκτηση 
επιπρόσθετων πτυχίων, επειδή είναι από τη 
φύση της νοσογόνα, η αυξανόμενη στέρηση 
λόγω πληθωρισμού χαι ανατιμήσεων και, 
συνεπώς, η ανάγχη αυτοσυγκράτησης, φαι- 
νομένου παντελώς ξένου γιατο νέο (4ριστο- 
τέλη, Ρητορική 1389 αϑ-β 18). 

Μέσα λοιπόν από την κοινή ομολογία 
όλων των ανθρώπων πως ο αιώνας µας φεύ- 
γει φορτωμένος προβλήματα χαι πως αυτά 
δεν τα παίρνει μαζί του, αλλά τα χληροδοτεί 
στον επόμενο και µέσα απότις προειπωθεί- 
σες μαρτυρίες, δύο αλλότριας τοποθέτησης 
μαρτύρων εντοπίζουμε τα προβλήματα του 
σύγχρονου κόσμου σε οικολογικά, σε πολι- 
τιχά θρησκευτικά, σε χοινωνιχά χαι σε ατο- 
μικά. Όλων όµως των προβλημάτων άμεσος 
δράστης χαι αληθινός ηθικός αυτουργός εί- 
ναι ο άνθρωπος. 


Το σχολείο, όμως, είναι ο χώρος μέσα 
στον οποίο διενεργείται µια επεξεργασία 
των ψυχονοητιχών δραστηριοτήτων, που 
διαθέτειτο παιδί, μέσα από διαδικασίες που 
συνιστούν τη μαθησιαχή αγωγή. Δηλαδή οι 
γνώσεις χαι οι εμπειρίες της ανθρωπότητας 
επιλέγονται, ταξινομούνται, συστηµματο- 
ποιούνται χαι προσφέρονται στο παιδί μέσα 
από διαδικασίες μάθησης µε τη χρήση δια- 


φόρων παιδευτικών συστημάτων, που απο- 
σχοπούν στην ανετότερη απορρόφηση. 

Παράλληλα, όµως, µε τις γνωσιολογικές 
εμπειρίες επιχειρείται και η μετάδοση μηνυ- 
μάτων που αφορούν στη διαµόρφωση χαι 
χαλλιέργεια ενός πρότυπου διαµορφωμένου 
σύμφωνα µε τις ηθικές απαιτήσεις της πολι- 
τείας στην οποία μεγαλώνει το παιδί. Είναι 
λοιπόν ένα πρότυπο μοντέλο μελλοντικού 
πολίτη, που θα διαθέτει συγχεχριμένα ηθικά 
χαι γνωστιχά στερεότυπα (5ΐαπἠατάς). 

Περισσότερο ιδιάζων, όµως, είναι ο ρό- 

λος του δασχάλου των θρησκευτικών στο 
Γυμνάσιο χαι στο Λύχειο (οτίτλος του Θεο- 
. λόγου ανήκει στους τρεις γνωστούς µας εχ- 
χλησιαστικούς Πατέρες χαι σε κανέναν άλ- 
λο), αφού από τη θέση του σαν «ανθρώπου 
της Εχκλησίας» καλείται να εχφραστεί µε 
όχι προσωπικές απόψεις, αλλά µε τη θέση 
που πρέπει να πάρει η Εκκλησία στον πόνο 
χαι στην χοινωνιμή αδικία. Είναι όλα τόσο 
χαθετοποιηµένα σαν προβλήματα, που εμ- 
φανίζεται η ίδια η ζωή του νέου να είναι 
πρόβλημα, µε εγειρόµενο το ερώτημα από 
την πλευρά του: Γιατί ν᾽’ αγωνιστώ σ’ έναν 
χόσμο που δεν ρωτήθηχα, πως θα θελα να 
είναι; Ας δώσουν τις λύσεις εχείνοι που τα 
προχάλεσαν. 

Η άρνηση συμμετοχής, λοιπόν, χαι η αυ- 
τοεγχατάλευψη στην παθητιχή θέση του «ό,τι 
βγει» φέρνειτους νέους σε µια πανηδονιστι- 
Χή αντίληψη και σε φυγές μέσα από τους 
χώρους τους. Μπαράχια, βιασύνη να γευ- 
τούν όλες τις ηδονές μαζί, άρνηση ένταξης 
σε παιδευτικές λειτουργίες, βίαιες αντιδρά- 
σεις, σκληρή μουσική, επιπόλαιες χαι βρα- 
χύβιες σχέσεις, μηδενισμός, προχλητική συ- 
μπεριφορά, εξτρεµιστικές πολιτικές θέσεις 
(φασισμός, ναζισμός, υπερεθνικισµός), που 

᾿οιπροηγούμενες γενιές πολέμησαν χι απέρ- 
ριψαν. 


Μπορεί να πάει στο σημερινό νέο ένα 
Ευαγγέλιο ηλικίας 2.000 χρόνων; Αυτό είναι 
το πρόβλημα του δασκάλου των Θρησχευτι- 
κών στην τάξη. Δε φτάνει να μιλήσουμε για 
την αιωνιότητα και την αγάπη του Χριστού. 
Χρειάζεται αμεσότητα στο λόγο, ώστε να 
φανείη θέση που παίρνει η σημερινή Εχκλη- 
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σία. Ο χαθηγητής όµως δεν μπορεί να ξεκό- 
ψει απότο λόγοτου Χριστού χαιτη θέσητου 
Ευαγγελίου. Ποια θέση λοιπόν πρέπει να 
πάρει στην εχτροπή του κόσμου; Να αρκε- 
σθεί σε γενικό αφορισμό του τύπου «σημεία 
των χαιρών» χαι «η Αποκάλυψη άρχισε να 
υλοποιείται», όπως πολλοί φανατισμένοιπι- 
στοί διατείνονται; Να χλειστεί στο χώρο του 
χαινα δεχτείτη θέση της Εκκλησίας µέσα σε 
μια ασαφή χαι -γιατί όχι-- οχληρή νωθρότη- 
τα; 

Έτσι όµως δεν παρέχονται αποδεκτές 
λύσεις και καθιστούν ανέφικτη την πρόταση. 
Γι αυτό χαιτοπνεύματης προσευχής πρέπει 
να αχουστεί δυναμικά απότην ψυχή του κα- 
θηγητή, σα δασκάλου που αγωνίζεται να 
στηρίξει τις κλυδωνιζόμενες ψυχές των μα- 
θητών του, που γίνονται βορά στην ασύμμε- 
τρη λογικοχρατία των καιρών µας: «πάσας 
"ημών τας αισθήσεις της εμπαθούς νεκρώ- 
σεως ελευθέρωσον, αγαθόν ταύταις ηγεμό- 
να τον ένδοθεν λογισμόν επιστήσας» (ήει- 
τουργία Προηγιασμένων, Α΄ ευχή των πι- 
στών). 


Μέσα απ’ αυτό το πνεύμα θα χαλέσει 
τους μαθητές να Ἑξαναδούν µε «νωπόν ο- 
φθαλμόν» τις αλήθειες του Ευαγγελίου µε 
την ευχή τού «δος ημίν εν παντί χρόνω και 
χαιρώ μελετάν την σην δικαιοσύνη, όπως 
προςτο σον θέλημα οδηγηθέντες καιτα ευά- 
ρεστά σοι ποιήσαντες, άξιοι γενώμεθα χαι 
της εχ δεξιών σου παραστάσεως, όταν ελεύ- 
ση κρίναι ζώντας χαι νεκρούς» (ἠειτουργία 
Μ. Βασιλείου, Ευχή οπισθάµβωνος της απο- 
λύσεως). 

Οι νέοι πρέπει να καταλάβουν την επι- 
πεδοποίηση της λογικής του αιώνα μας. Να 
δουν, ότι ο συλλήβδην τρόπος ζωής αφο- 
μοιώνει, μαζοποιεί χαι αποπροσωποποιεί 
τους ανθρώπους. Η τεχνοχρατία είναι τελι- 
χά υποπροῖόν, όταν γίνεται αυτοσχοπός χαι 
όχι συμβατική μέθοδος εξυπηρέτησης του 
ανθρώπου. 

Οινέοι πρέπειν’ αναπτύξουν το πρόσω- 
πό τους απαλλαγµμένο από τη μάζα, ξεχωρι- 
στές προσωπικότητες, όπως το εικόνισμα 
του πλάσαντος Θεού: «προφθάσωμεν το 
πρόσωπον Αυτού εν εξομολογήσει χαι εν 
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ψαλμοίς αλαλάξωµεν αυτώ. ότι Θεός μέγας 
Κύριος χαι βασιλεύς μέγας επί πάσαν την 
γην» (ψαλμ. 94, 2-3). Αυτός, λοιπόν, ο μέγας 
Θεός τίμησε το πρόσωπο του ενός εκάστου 
από µας µε την ενανθρώπησή Του «υπέρ 
λόγον ο Θεός τοις ανθρώποις ενούται» (Στι- 
χηοό ιδιόμελο της παραμονής του Ευαγγελι- 
σμού, ήχος Δ΄). Πώς λοιπόν ν’ απορρίψει ο 
νέος το στοιχείο της θείας χλήσεως; Το χρι- 
στιανικό ιδεώδες δοχιµάστηκε δια πυρός 
και σιδήρου, αλλά δεν κατέρρευσε, όσο χιαν 
χλυδωνίσθηκε. 

Οταν λοιπόν χάποια διδασκαλία επι- 
βιώνει, τότε δεν είναι αστήριχτη χαιπαροδι- 
κή, αλλά κρύβειτο σπόροτου Θεού μέσατης. 
Συνωδάτούτων ακούγονταιτα λόγιατου Γα- 
μαλιήλ: «ει δε εχ Θεού έστιν, ου δύνασθε 
καταλύσαι αυτό, μήποτε και θεομάχοι ευρε- 
θήτε» (Πράξ. 5, 30). 


Η δύναμη του Θείου Λόγου μπορεί ν᾿ 
αγγίξει χαι σήµερα το νέο αρχεί να φτάσει 
σ’ αυτόν φρέσκια, ζεστή και νωπή, δηλαδή 
πάλλουσα. Αν δοθεί μέσα από στηλιτευτικά 
μέτρα, αν ακουστεί πάνω από το λογικό ηθι- 
χοπλαστική, τότε ο νέος θα την αποστραφεί 
και θα προτιμήσει να ζήσει μαχριά της. Δεν 
αντιλαμβάνονται οι άνθρωποι ομοιότροπα 
το συμφέρον τους χαι προτιμούν πιο πεζά 
και χειροπιαστά μηνύματα. Η αναγωγή σε 
μεταφυσικές αλήθειες βρίσχει ελάχιστους 
θιασώτες σήμερα. Ιδιαίτερα για το νεαρό 
Έλληνα µε τις απίστευτα πολλές παρελκύ- 
σεις, που τον παρασύρουν σαν Σειρήνες, το 
πρόβλημα είναι πιο επώδυνο λόγω µειωµέ- 
νης αγωγής χαι αγωγιμότητας. 

Έτσι αντιλαμβάνεται και δέχεται αι- 
σθησιοκρατιχά, ό,τι ακριβώς περνάει σαν 
ισχυρότερο σήμα µέσα του. Ο νέος κλονίζε- 
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ται χαι, μετά από βιαστιχή απόφαση, αποδέ- 
χεται τα γεγονότα. Μαθαίνει να φέρεται 
σχληρά, να µην εμπιστεύεται, να ρέπει στον 
εὐχολοτρόποτης ζωής χαι να µην αναπαρά- 
γει αξίες, ούτε να βιώνει τις ήδη υπάρχου- 
σες. Αμφισβητίας, λοιπόν, από λάθος ή εν- 
θουσιασµό ή μόδα. 


Κι όµως στο βάθος τρυφερός. Ένα φο- 
βισμένο παιδί, που βλέπει τη βία σαν προ- 
στασία και τρόπο ζωής. Ο καθηγητής των 
Θρησκευτικών πρέπει να δώσει το δικό του 
αγώνα ώστε να προσεγγίσει πρώτα το νέο. 
Να κερδίσει ύστερα την εμπιστοσύνη του. 
Να μιλήσει στη συνέχεια σε µια γλώσσα χα- 
τανοητή. Να γίνει κυριότατα πιστευτός. Να 
προσφέρει Χριστό, όχι σαν πραματευτής, 
αλλά σαν εγχολπωτής Του. Να πείσει το 
παιδί, ότι ο Χριστός δεν είναι ένα εχκλησια- 
στικό μόνο σύστημα λειτουργίας. Μια νομο- 
τελεστική αρχή. Είναι ΒΙΏΜΑ, ΖΩΗ, ΒΕ- 
ΒΑΙΟΤΗΤΑ. 

Μ᾽ αυτό τον τρόπο το χλίμα οικειότητας 
και αμοιβαίας εμπιστοσύνης οικοδομείται 
µε αγάπη. Ο χαθηγητής µπορεί να εξηγήσει 
στο μαθητή, πως όσα θεωρούσε μέχρι τώρα 
συνηθισμένα και τα προσπερνούσε (Χρι- 
στιανισµός - θρησκευτική ζωή) είναι αληθι- 
νά τελείως καινούργια, χαι, οπωσδήποτε, 
καινοτόμα έναντι αυτών, που µε επίφαση 
κρίνονται σα νέα και επιπόλαια υιοθετού- 
νται από τη νεολαία. 

Τίποτα δεν είναι εύχολο. Οι αποτυχίες 
πολλές. Πρέπει να ενταθούν όμως οι προ- 
σπάθειες, ώστε µε προσευχή χαι επιμονή ο 
καθηγητής να μπορέσει να παλέψει σ᾽ ένα 
χώρο, όπως η τάξη, που η μεταβολή των 
χαιρών συμβαίνει χαι έντονα καιτη βρίσχει, 
στο σύνολό της σχεδόν, απροετοίµαστη. 


ΚΕΙΜΕΝΑ: 
ΑΠΟΨΕΙΣ 


Μια δωδεκάχρονη Κορεάτισσα που ζει 
σε µια φτωχογειτονιά της Σεούλ, δίνει δει- 
χτιχά, σε ποιητική μορφή, το πρόσωπο της 
φτώχειας σε µια σχετιχά πλούσια χώρα: 


Το όνομα της μητέρας µου είναι 
στενοχώρια, 

Το καλοκαίρι, η μητέρα µου 
στενοχωριέται για το νερό, 

Το χειμώνα στεναχωριέται για το 
κάρβουνο, 

Κι όλο το χρόνο, στεναχωριέται για το 
οὔξι. 

Όλη τη μέρα, ἡ μητέρα στενοχωριέται 
για το πώς θα τα βγάλουμε πέρα, 

Τη νύχτα, στεναχωριέται για τα παιδιά, 

Και όλη μέρα, στενοχωριέται και 
στενοχωριέται. 

Έτσι, το όνοµα της μητέρας µου είναι 
στενοχώρια, 

Το όνομα του πατέρα μου είναι 
ξέφρενο πιώμα, 

Και το δικό µου είναι δάκρυ και 
στεναγμός. 
Από το έντυπο του Π.Σ.Ε. «Τον/αγιἰ5β απ 
Εουπιοπἰσα! Τῃεο]ορίςαἱ ΑΓΠτπια{1οπ Οῃ 


]υοίίες, Ρεαςς απὰ {Πε Ιπ[εργίίγ οἵ Οτοαήοη», 
Απόδοση: Β. Σ. 


Στην αρχή ήρθαν να πάρουν τους 
Εβραίους. 

Δεν ήμουν Εβραίος και δεν φώναξα. 

Μετά ήρθαν να πάρουν τους 
κομμουνιστές. 

Δεν ήμουν κομμουνιστής και δεν 
φώναξα. 

Έπειτα ήρθε η σειρά των 
σοσιαλδημοκρατών, 

δεν ανήκα σε αυτό το κόμμα 

και δεν έβρισκα λύγο να διαµαρτυρηθώ. 

«Ακολούθησαν οι ομοφυλόφιλοι, 

οὔτε και αυτό, σκέφτηκα, µε αφορούσε. 

Στο τέλος ήρθε η σειρά των τσιγγάνων. 

Οὐτε και τότε βρήκα λόγια 

για να εκφράσω την αντίθεσή μου. 

0Ο επόμενος στη σειρά ήμουν εγώ. 

Αλλά δεν υπήρχε κανένας για να 
φωνάξει. 


Μάρτιν Νιμέλερ, Ελευθεροτυπία 32/4/1993. 
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ΚΙΚΑΙ. 
ΡΟΊΗΤΑ 


Οι ταυτότητες καιτο θρήσκευμα 


Πρέπει να αναγράφεται το θρήσκευμα 
του πολίτη στο δελτίο της ταυτότητάς του; 

Το θέμα δίχασε το Ελληνικό Κοινοβού- 

-λιο και για µια άλλη φορά αποτέλεσε αντι- 
κείµενο τριβών στις σχέσεις Πολιτείας χαι 
Εχκλησίας. 

Η άποψη που υποστηρίζει πως δεν πρέ- 
πει να αναγράφεται στηρίζεται στο γεγονός 
ότι το θρήσκευμα δεν αποτελεί στοιχείο 
προσδιοριστικό της ταυτότητας του προσώ- 
που, από νομική τουλάχιστον θεώρηση, αλλά 
εσωτερικό θέµα της συνείδησήςτου, που δεν 
επιτρέπεται να θεμελιώσει οποιαδήποτε 
διάκριση υπέρ ή σε βάροςτου. Τη θέση αυτή 

υιοθέτησε η Ευρωπαϊκή Κοινότητα για τις 
ταυτότητες των χρατών-μελών της, οι οποίες 
θα πρέπει να έχουν ενιαίο τύπο χαι θα υπο- 
καταστήσουν τα διαβατήρια εντός της Κοι- 
γότητας. 

Η αντίθετη άποψη, που υποστηρίζεται 
από την επίσημη Εκχλησία χαι πολλά μέλη 
του Κοινοβουλίου ανεξαρτήτως κομματικής 
ένταξης, βασίζεται στο γεγονός ότι, για τους 
Έλληνες, το θρήσκευμα συνάπτεται άµεσα 
με την εθνική τους υπόσταση χαι ότι η ανα- 
γραφήτου στο δελτίο ταυτότητας θα ενδυνά- 
µωνε τη θρησκευτική και εθνική συνείδηση 
σεµια εποχή εθνικά κρίσιμη, όπου οι διαµά- 
χες μεταξύ λαών έχουν άμεσο θρησχευτικό 
χαρακτήρα. 

Στα πλαίσια της διαφωνίας, η επίσημη 
Ελληνική Πολιτεία νόμισε πως βρήκε τη λύ- 
ση µε µια «μεσοβέζικη», όπως πάντα, πρότα- 
ση: Να αναγράφεται το θρήσκευμα προαι- 
Οετικά! Η «μέση» αυτή άποψη είναι, νομίζω, 
η χειρότερη. Προαιρετική εγγραφή σε δημό- 
σιο έγγραφο δεν έχει θέση. Εξάλλου, θα 
εξέθετε όσους δεν αναγράψουν το θρήσχκευ- 
μα στην υπόνοια ότι δεν είναι καλοί Χριστια- 


νοί και θα δημιουργούσε για άλλη μια φορά 
-όπως έγινε και µε τον τύπο του γάμου-- ένα 
«κριτήριο» διάκρισης των πολιτών σε «κα- 
χούς» και «καλούς», σε «πιστούς» και «άπι- 
στους», σε «διχούς µας» χαι «άλλους», συ- 
ντηρώνταςτην ολέθρια νοοτροπίατου «εσω- 
τερικού εχθρού», τη στιγμή που απαιτείται 
ακριβώς η εθνυνή µας ενότητα. Το χαχό μά- 
λιστα είναι ότι τέτοιες διακρίσεις στηρίζο- 
νται σε ένα καθαρά τυπικό στοιχείο, καθώς 
εξομοιώνουν την πραγματική πίστη του αν- 
θρώπου µε την τυπιχή αναγραφή της στην 
ταυτότητά του. 

Η ταυτότητα, ωστόσο, δεν αποτελεί από- 
δειξη για την πίστη του πολίτη. Βεβαιώνει 
μόνο το όνομα, την ηλιχία, την υπηκοότητα, 
τον τόπο της κατοικίας του, αλλά δεν μπορεί 
να αποδείξει θέματα της εσωτερικής του συ- 
νείδησης. 

Οσοι νομίζουν ότι το θρήσχευμα είναι 
δυνατόν να εξομοιωθεί µε την υπηκοότητα 
αδικούν ασφαλώς το πρώτο. Η υπηκοότητα 
αποτελεί θέµα αναγραφής στα μητρώα ενός 
χράτους και είναι άσχετη µε τον πατριωτι- 
σμότου εγγραφόμενου. Το θρήσχευμα είναι 
θέμα βαθύτατης εσωτερικής πίστης που δεν 
έχει καμία σχέση µε εγγραφές ή διαγραφές 
από οποιοδήποτε μητρώο. Όπως λοιπόν ο 
πατριωτισμός του πολίτη -ως εσωτερικό θέ- 
μα της συνείδησής του-- δεν αναγράφεται 
στο δελτίο ταυτότητας, έτσι δεν μπορεί να 
αναγράφεται καιτο θρήσκευμα, που αποτε- 
λείχαι αυτό θέμα πίστης χαι όχιτυπιχό θέμα 
απογραφής. Πρέπει να γίνει κατανοητό ότι 
το δελτίο ταυτότητας αποτελεί δημόσιο απο- 
δεικτικό έγγραφο, στο οποίο καταγράφεται 
μόνο ό,τι πλήρως μπορεί να αποδειχθεί. 

Σε µια εποχήπου η Ανθρωπότητα επιζη- 
τεί να μειώσει τις διαφορές μεταξύ των αν- 
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θρώπων, η αναγραφή του θρησκεύματος ως 
άλλη µια πηγή διακρίσεων δεν είναι σχόπι- 
μη. Όσοι σέβονται πραγµατικάτη θρησχεία 
οφείλουν να την κρατήσουν μακριά από τις 
διαφοροποιήσεις και τις διαμάχες των αν- 
θρώπων που οδηγούν τελικά στην αιµατοχυ- 
σία. Και τούτο ισχύει κατεξοχήν για τη θρη- 
σκεία της Αγάπης. 

Εξάλλου, αν τελιχά αναγραφεί το θρή- 
σχευµα στα δελτία ταυτότητας, οι Έλληνες 
θα είναι οι μόνοι κάτοικοι της Κοινότητας 
που θα έχουν το διαχριτικό αυτό. Στο μέτρο 
που οι ταυτότητες αποτελούν αποδεικτικό 
έγγραφο μόνο για το εσωτερικό της Κοινό- 
τητας, και όχιγιατα άλλα εχτός αυτής κράτη, 
η αναγραφή του στοιχείου τούτου θα δη- 
μιουργήσει τυπιχά μια θρησκευτική μειονό- 
τητα εντός της Κοινότητας, και δεν βλέπω 
ειλικρυνά πια ωφέλιµη για µας σκοπιμότητα 
θα μπορούσε να έχει κάτι τέτοιο. 


Ι. Μανωλεδάκης 


ΑΝΑΖΗΤΩΝΤΑΣ ΤῊΝ 
ΑΛΗΘΕΙΑ ΚΑΤΩ ΑΠΟΤΑ 
ΕΡΕΙΠΙΑ ΤΗΣ ΒΙΑΣ 
(ΒΟΣΝΙΑ-ΕΡΖΕΓΟΒΙΝΗ) 


Η σύγχυση είναι ολοφάνερη: άλλοι κά- 
νουν λόγο για αγώνα εθνιχιστικής καθαρό- 
τητας ανάμεσα στους Σέρβους, τους Βόσ- 
νιους χαι τους Κροάτες, που βρέθηχαν να 
συγκατοικούν από αιώνες στην ίδια περιοχή, 
άλλοι για θρησκευτιχό χαι ιερό πόλεμο ανά- 
μεσα σε Ορθόδοξους Χριστιανούς, τους 
Μουσουλμάνους χαι τους Ρωµαιοκαθολι- 
χούς, χαι άλλοι για σκοτεινούς πολιτικούς 
σχεδιασμούς, έξωθεν κατευθυνόμενους, 
τους οποίους εν αγνοία τους υπηρετούν αλ- 
ληλοεξοντωνόμενοι οι παραπάνω λαοί. Σε 
χάθε περίπτωση, οι Σέρβοι εμφανίζονται 
διεθνώς, είτε ως ρατσιστές είτε ως φανατικοί 
Ορθόδοξου, ως υπαίτιοι γι αυτή την κατά- 
σταση, ως «φονιάδες» και «εγχληματίες». 

Κάθε δυναμική ενέργεια της σερβικής 
πλευράς διογκώνεται χαι σαῦο”σαετο ως 
καταπάτηση της διεθνούς νόμιμης τάξης και, 
φυσιχά, τα θύματα αυτής της αναστάτωσης 
προϊόντα θηριωδίας και εγκληματικής συ- 
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μπεριφοράς. Ενώ, αντίθετα, οι επιθέσεις χα- 
τά των Σέρβων χαι οι σφαγές. του άμαχου 
σερβικού πληθυσμού. περνούν στα ψιλά 
γράμματα χαι σε χαµιά περίπτωση δεν λαμ- 
βάνονται υπόψη στη διαμόρφωση της διε- 
θνούς πολιτικής και της διεθνούς στάσης α- 
πέναντι στο ζητούμενο, που είναι η αποκα- 


τάσταση της ειρήνης στην περιοχή. 


Η αλήθεια, πάντως, στη φάση που σήμε- 
ρα έφτασαν τα πράγματα -ύστερα από ενά- 
μισι χρόνο αιματοχυσίας- βοίσκεται πράγ- 
ματι δραματικά συσχοτισμένη, αφού σε όλη 
πλέον την έχταση των αντιμαχόμενων πλευ- 
ρών έχει επιβληθεί χαι κυριαρχεί η λογική 
της βίας! Και δυστυχώς το χακό δεν περιο- 
οίζεται µόνο στο συγκεκριμένο χώρο: η λο- 
γική αυτή της βίας έχει συμπαρασύρει (στο 
ποσοστόπου δεν αληθεύει ότι υπαγορεύεται 
εχείθεν) και ολόχληρη τη διεθνή κοινότητα. 

Αποκαλυπτική, για µια τέτοια ερμηνεία, 
υπήρξε η πρόσφατη στάση των ισχυρών της 
γης, οι οποίοι, ακόµα χαι την ώρα της ύστα- 
της προσπάθειας για αναζήτηση ειρηνικών 
μέσων διευθέτησης του προβλήματος, όταν 
όλες οι πλευρές των αντιµαχομένων έδει- 
χναν τον χαλύτερο εαυτό τους χαι µε συναί- 
σθηση υψηλής ευθύνης προσέρχονταν στην 
τράπεζα των διαπραγματεύσεων της Αθή- 
νας, απειλούσαν ευθέως και μόνο τους Σέρ- 
βους, ότι αν δεν υποχύψουν και δὲν υπογρά- 
ψουν την προαποφασισμένη συμφωνία, χαι 
αν δεν την εφαρμόσουν, θα δεχθούν τους 
βομβαρδισμούς και την επίθεση της διε- 
θνούς δύναμης, που από μέρες έχει περικυ- 
κλώσει τη χώρα τους χαι είναι έτοιμη γι 
αυτό. 


Τίθεται λοιπόν, ύστερα από τα παραπά- 
νω, σε όλους µας και σ’ αυτούς που καθηµε- 
ρινάπαρακολουθούν μέσα απότον Τύπο χαι 
τα λοιπά ΜΜΕΤτις φοβερές και αταίριαστες 
για πολιτισμένους λαούς εξελίξεις στη γειτο- 
νιά μας,το ερώτημα:τι ζητούν οι Σέρβου, που 
είναι τόσο αντίθετο µε τη δικαιοσύνη χοι 
μοιραία τους οδηγεί στη διεθνή απομόνωση 
χαιτι επιδιώχουν οι Μουσουλμάνοι Βόσνιοι 
και Κροάτες, που τους επιτρέπει να χρησι- 
μοποιούν κάθε μέσο χαι να συμπεριφέρο- 
νται µε κάθε αγριότητα, χωρίς παρ᾽ όλα αυτά 


να παρεξηγούνται, αλλά να έχουν μόνιμα 
Χαι αταλάντευτα τη διεθνή κοινότητα µε το 
μέρος τους; 

Χωρίς να υποχκύψουμε στον πειρασμό, 
να ανατρέξουµε στο παρελθόν και να φτά- 
σουµμε μέχρι το Μεσαίωνα, προχειμένου να 
ερευνήσουμε τις εποχές χαι τα χίνητρα που 
ώθησαν τους Σλάβους να εγκατασταθούν 
στην περιοχή της Βοσνίας και Ερζεγοβίνης, 
είμαστε υποχρεωμένοι να αναφέρουμε πως 
τόσο οι Σέρβοι, όσο χαι οι λοιποί Σλάβοι, 
είναι παλαιοί κάτοικοί της χαι πως οι Βόσ- 
νιοι Μουσουλμάνοι είναι χαι αυτοί από το 
ίδιο σλαβικό χριστιανιμό γένος, που όµως 
κάτω από την πίεση του τουρχικού «πολιτι- 
σμού» αναγκάστηκαν κατάτο 160 αιώνα και 
μετά να αλλαξοπιστήσουν. 

Σήμερα, πάντως, η Βοσνία-Ερζεγοβίνη, 
σύμφωνα µε την απογραφή του 1981, έχει 
4.000.000 κατοίκους, από τους οποίους 
1.540.000 είναι Μουσουλμάνοι, 1.321.000 
Σέρβοι, 735.000 Κροάτες, 316.000 ανάμει- 
χτοι Γιουγκοσλάβοι χαι περί τις 90.000 διά- 
φοροι άλλοι. Όπως δε αποδεικνύουν τα 
πράγματα και όπως ήταν φυσικό, οι διάφο- 
οες αυτές εθνικές ομάδες δεν αποτελούσαν 
χλειστές καιπεριχαραχωμένες εδαφικά χοι- 
νωνίες, αλλά στο πέρασμα του χρόνου βρέ- 
θηκαν αλλού µεν να συγκατοικούν, αλλού δε 
χατά μικρές ομάδες χαι χωριά να αποτελούν 
ανάμεικτα τμήματα του γενικότερου εθνο- 
γεωγραφικού μωσαϊχού της περιοχής. 


Τούτο, βέβαια, παρ᾽ όλη την ιδιαιτερότη- 
τα χαι την ιδεολογική χαι θρησκευτική δια- 
φορά μεταξύ τους, δεν αποτελούσε πάντα 
καιυποχρεωτικά και αιτία γενικής σύγκρου- 
σης ανάμεσάτους. Οι προπαγάνδες, οιπρο- 

᾿σηλυτισµοί χαι ανταγωνισμοί μεταξύ τους 
υπήρχαν χαι διεξάγονταν μεμονωμένα χαι 
σε ήπια μορφή. Ιδιαίτερα, κατά την περίοδο 
της κομμουνιστικής διακυβέρνησης της χώ- 
ρας, οι διάφορες εθνικές οµάδες απολάμβα- 
ναν µια εξωτερική και φαινομενική ισότητα, 
«που δεν επέτρεπε τη φανερή επιβολή του 
ενός στοιχείου επίτου άλλου, χωρίς τούτονα 
σημαίνει πως δεν ευνοήθηκαν απότο ίδιοτο 
καθεστώς οι Μουσουλμάνοι και οι Κροάτες, 
για να προωθηθούν σε καλύτερες θέσεις ή 
σε πιο εύφορες και πλουτοπαραγωγιχές πε- 
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ριοχές. Εχείνο όµως που αποτέλεσε πραγ- 
ματικό σκάνδαλο του καθεστώτος χαι πρό- 
κληση για τους λαούς της περιοχής ήταν η 
χατά το έτος 1074 αναγνώριση από το Γιου- 
γκοσλαβικό Σύνταγμα ιδιαίτερου έθνους, µε 
βάση όχι τη διεθνώς παραδεδεγμένη εθνική 
ιδιαιτερότητα. αλλά τη θρησκευτική µου- 
σουλμανική πίστη. ΄Ετσι γεννήθηκε το Βοσ- 
νιαχό-Μουσουλμανικό έθνος, που δεν ήταν 
τίποτε άλλο από Σέρβους ή άλλους Σλάβους, 
που υποχρεώθηκαν κατά καιρούς να ασπα- 
σθούν το Μουσουλμανισμό! 


Η σηµερινή εν τούτοις φωτιά άναψε από 
την ίδια τη διεθνή κοινότητα, που έσπευσε 
να αναγνωρίσει «εθνικά» κράτη, µε βάση 
την εθνικά ψευδή και τεχνητή Τιτοϊκή διαί- 
ρεση της πρώην Γιουγκοσλαβίας στις γνω- 
στές ομόσπονδες σοσιαλιστικές Δημοχρα- 
τίες της. Κανείς δεν νοιάστηχε, αντα εθνικά 
ονόματα αυτών των Δημοχρατιών και τα ὁ- 
ρια της επιχράτειάς τους ανταποκρίνονται 
σε αντίστοιχους λαούς: αν δηλαδή η Κροατία 
κατοικείται από Κροάτες, η Σλοβενία από 
Σλοβένους, η Βοσνία- Ερζεγοβίνη από Βόσ- 
νιους ή η «Μακεδονία» από «Μακεντό- 
ντσοι» έστω, για να δικαιούνται να αναγνω- 
ριστούν και µε τα ανάλογα ονόματα. 

Οι Σέρβοι βρέθηκαν κατά εκατοντάδες 
χιλιάδες κατεσπαρμένοι στις πέριξ της χυ- 
ρίως Σερβίας αυτές νέες Δημοκρατίες, και 
από κυρίαρχοι στη χώρα τους -σε πολλές 
περιπτώσεις ως πρώτοι και πάντως αρχαιό- 
τεροι κάτοικοί της- στη μειονεχτική μειονο- 
τική θέση, ανάμεσα σε Κροάτες, σε «Μου- 
σουλμάνους», «Μαχεντόντσοι» ή Αλβα- 
νούς! Ίσως, μάλιστα, το τραγικότερο χαι 
εθνικά αξεπέραστο θα είναι, αν στη συνέ- 
χεια επιχειρηθεί από τη διεθνή κοινότητα η 
ίδια νέα τάξη και στο Κοσσυφοπέδιο, όπου 
ο σερβικός πληθυσμός θα υποχρεωθεί να 
αποτελέσει ξένο στοιχείο, ανεπιθύμητη 
μειονότητα ανάμεσα στους Αλβανούς, στην 
πρώτη κοιτίδα του, εχεί που ακόµα υψώνο- 
νται οι «Παρθενώνες» του, το Σερβικό Πα- 
τριαρχείο και τα μεγαλύτερα μνημεία της 
ζωής και του πολιτισμού του! 


Κανείς δε νοιάστηχε χαι δε φαίνεται να 
νοιάζεται, αν οι Σέρβοι αυτοί είναι αποδε- 
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χτοί -έστω χαι ὡς μειονότητες- από τις κοι- 
νωνίες των εν λόγω νέων ανεξάρτητων χρα- 
τών. Δεν γνωρίζουν μήπως αυτοίπου θέλουν 
να επιβάλουν τη νέα τάξη, ότι χθες ακόµα, 
κατάτο Β΄ Παγκόσμιο Πόλεμο, και χωρίςνα 
υπάρχει κάποιο προηγούμενο χαι κάποια 
σοβαρή αιτία αντεκδίχησης, οι Κροάτες 
Ὀ645! κατέσφαξαν περίτις 800.000 Σέρβους 
ορθόδοξους; Ποια διεθνής κοινότητα έχει το 
δικαίωμα να αφαιρέσει τα χυριαρχικά δι- 
καιώματα αυτών των Σέρβων, που γλίτωσαν 
από εχείνη τη σφαγή και ως παλαιοί κάτοι- 
κοι της περιοχής ξαναβρήκαν το ρυθµό της 
ζωής τους μέσα στα πλαίσια της τέως γιου- 
γκοσλαβικής επικράτειας; Ποιος χαιµεποιο 
τρόπο εγγυάται την ισοτιμία τους µε τους 
άλλους πολίτες αυτής της νέας χώρας, όταν 
το Σύνταγμάτης αναγνωρίζει ως χυρίαρχους 
υπηκόους της μόνο τους Κροάτες; 

Αλλά μήπως το ίδιο δεν συμβαίνει και µε 
τη Βοσνία-Ερζεγοβίνη και αύριο ίσως µε το 
Κοσσυφοπέδιο; ΄Ολοι αυτοί οι σερβικοί 
πληθυσμοί, που χωρίς διιό τους φταίξιμο 
βρέθηκαν να αγωνίζονται απεγνωσμένα για 
την προστασία της αξιοπρέπειας, της πε- 
ριουσίας, των ανθρώπινων δικαιωμάτων 
τους, ζήτησαν χαι, όπως ήταν φυσικό, βρή- 
καν τη συμπαράσταση των απανταχού Σέρ- 
βων και της χυβέρνησης του Βελιγραδίου. 
Και φυσιιά, εφ’ όσον οι φωνές τους δεν 
εισαχούστηχαν από εχείνους που αυτοδιο- 
ρίστηκαν ως διευθυντές για την επιβολή της 
νέας τάξης στην περιοχή, η σύγχρουση χαι η 
λογική των όπλων στη διευθέτηση του θέμα- 
τος υπήρξε αναπόφευκτη. 

Σήμερα δε, ὕστερα από ενάμισι χρόνο 
δυναμικής αναμέτρησης, είναι επόμενο να 
εχει απομαχρυνθεί κάθε λογική και τη θέση 
της να έχει πάρει το πάθος, η δίψα για εχδί- 
χηση χαιο παραλογισμός. Πολύ δε περισσό- 
τερο, είναι πια βέβαιο πως δεν μπορεί να 
βρει κανείς την αλήθεια χαι τη δικαιοσύνη, 
όταν ψάχνει ανάμεσα στα αλλεπάλληλα πα- 
ραβιασμένα ανθρώπινα ερείπια, την αλλα- 
πάλληλα και εχατέρωθεν παραβιασμένη αν- 
θρώπινη αξιοπρέπεια! Μήπως είναι μέτρο 
σύγκρισης και αναζήτησης της αλήθειας ο 
αριθµός των θυμάτων ήτων εκατέρωθεν βια- 
σμένων γυναικών; 
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Η αλήθεια είναι πληγωµένη καιπαραπε- 
ταμένη πρώτα από τους μεγάλους και ισχυ- 
ρούς και έπειτα απότους αντιμαχόµενους. Ο 
αγώνας όλων των αντιµαχόµενων εχεί που 
οδηγήθηκαν σήμερα τα πράγματα, µε τη 
συμβολή του ξένου παράγοντα, είναι αγώ- 
νας επιβίωσης: είναι στο μεγαλύτερο μέρος 
του εθνικός και ελάχιστα θρησκευτικός. Οι 
θρησκευτικοί δε ηγέτες όλων των πλευρών 
θα πρέπει να προσέξουν ιδιαίτερα τον χίν- 
δυνο, να εμφανιστεί ως αιτία της σύγχρου- 
σης η θρησκευτική διαφορά ανάμεσα στους 
λαούς τους, µε σκοπό οι υπεύθυνοι να επεχ- 
δυθούν των ευθυνών τους, είτε να ξεσηχώ- 
σουν χαι να φανατίσουν περισσότερο τα 
πλήθη! Και, φυσικά, στο τέλος να χρεώσουν 
την καταστροφή, που αναπόφευκτα θα αχο- 
λουθήσει, στο θρησκευτικό φανατισμό και 
την ανικανότητα των θρησκευτικών ηγετών 
να συνεννοηθούν μεταξύ τους! 

Σήμερα, το διακριτικό γνώρισμα ανάμε- 
σα στους αντιμαχόµενους, χωρίς χαµία αμ- 
φιβολία, είναι η εθνική τους ιδιαιτερότητα 
και στόχος κάθε πλευράς είναι η εξασφάλι- 
σητης επιβίωσης καιτης ἐν ασφαλεία αυρια- 
νής ζωής τους. Η αναζήτηση της αλήθειας 
χαιτης δικαιοσύνης, µέσα σε ένατέτοιο σύμ- 
πλεγμα συγκρουόμενων συμφερόντων καὶ 
διεκδικήσεων, δεν είναι εύκολη δουλειά. 
Πολύ δε περισσότερο, δεν είναι εύκολο να 
ανευρεθεί η αλήθεια και η δικαιοσύνη, όταν 
η λογική της βίας έχει συσσωρεύσει στην 
περιοχή χιλιάδες θύματα, ποταμούς αίμα- 
τος, ξεκληρισμένες οικογένειες, αναρίθμητα 
ορφανά, ερείπια, πείνα και δυστυχία! 


Εάν όμως είναι πράγματι δύσχολο έως 
και ακατόρθωτο, σε πολλές περιπτώσεις, να 
βρεθείη αλήθεια, ὕστερα απότις παραπάνω 
ανεξέλεγκτες παραβιάσειςτης, δεν είναι χα- 
θόλου δύσκολο να ξεχωρίσει κανείς και τι 
δεν είναι, και ας προβάλλεται διεθνώς ως 
αλήθεια: Δεν είναι αλήθεια ὁτι οι Σέρβοι 
είναι σφαγείς και εγχληματίες: εάν έτσι α- 
ποτιμάται ο αγώνας τους για την προστασία 
της ελευθερίας χαιτων ανθρώπινων δικαιω- 
μάτων τους, τότε πώς πρέπει να χαραλτηρι:. 
στεί ο αγώνας των Μουσουλμάνων, που ἕ- 
χουν καιτη συμπαράσταση των έξωθεν ομο- 
θρήσκων τους ή των Κροατών µε τους υψη- 


λούς και ισχυρούς τους προστάστες; Δεν εί- 
ναι αλήθεια ότι οι Σέρβοι επιδιώκουν την 
εξόντωση των άλλων εθνικών στοιχείων! 
Δεν είναι αλήθεια ότι οι Σέρβοι διεξάγουν 
ιερό πόλεμο. Οι Σέρβοι, όπως χαι οι άλλοι 
λαοί της περιοχής, αγωνίζονται για την επι- 
βίωσή τους, και οι όποιες ακρότητες σ’ αυτό 
τον αγώνα τους δεν περιορίζονται µόνο στο 
δικότους στρατόπεδο: εξίσου βαρύνουν και 
τους Μουσουλμάνους χαιτους Κροάτες. Γι’ 
αυτό χαι δεν νομιμοποιείται η διεθνής ενα- 
ντίον τους κατακραυγή. Η ευθύνη για όσα 
συμβαίνουν στη Βοσνία-Ερζεγοβίνη ανήκει 
πρώτα σ᾽ αυτούς που άναψαν τη φωτιά στην 
περιοχή και µε ιδιαίτερη φροντίδα τη συντη- 
“ ρούν, και χατά δεύτερο λόγο στους αντιµα- 
χόμενους, Σέρβους, Μουσουλμάνους και 
Κροάτες! 


Ιωάννης Ταρνανίδης 


ΒΟΣΝΙΑ... 8 ΜΑΡΤΗ 


Μια ακόµη µέρατου έτους έχει γίνειπια 
θεσμός χαι έχει ακολουθήσει τη μοίρα όλων 
των επετείων. Ο λόγος για την 8 Μάρτη, 
μέρα αφιερωμένη στη γυναίκα, που δεν κα- 
τάφερε να γλιτώσει από τα ραδιόφωνα, τις 
τηλεοράσεις και τα παντός είδους έντυπα 
που έσπευσαν -σύμφωνα µε τη γνωστή τα- 
χτικήτους-να καλύψουν τα κενάτους µε µια 
πληθώρα, ανούσιων και βαρετών στο µεγα- 
λύτερο μέρος τους, επετειαχών εκπομπών 
και άρθρων. Δεν κατάφερε, επίσης, να δια- 
φοροποιηθεί από άλλες εορταστιχές εκδη- 
λώσεις χαι πανηγυρισμούς, µε αποτέλεσµα 
να αποτελεί αφορμή χαι άλλοθι για εξόδους 
κυριών και συνεστιάσεις που προσφέρουν, 
στην καλύτερη περίπτωση, την ψευδαίσθηση 
της ελευθερίας καιτης ισότητας. Κανείς, βέ- 
βαια, δε θα είχε την παραμικρή αντίρρηση 
για τα παραπάνω, αν δεν απειλούσαν να 


επισχιάσουν ή να παραποιήσουν, εσχεμµμέ- 


να ή µη, την πραγματική σημασία αυτής της 
μέρας. 

Και είναι ίσως ευτύχημα η καθυστέρηση 
της έκδοσης του περιοδικού μας, καθώς μας 
δίνει την ευκαιρία, λόγω της χρονικής από- 
στασης, µιας πιο ψύχραιμης και καθόλου 
επετειακής ματιάς στο πρόβλημα. Γιατί η 8 


ΕΠΙΚΑΙΡΟΤΗΤΑ 


Μάρτη είναι, πρώτα από όλα, μέρα θύμησης 
του πόνου, της αδικίας, της καταπίεσης σε 
βάρος των γυναικών, αλλά καιτης αλλοτρίω- 
σης του ανθρώπου: του ανθρώπου που μπο- 
οεί να δηλώνει χριστιανός, αλλά ποτέ δε 
φαίνεται να έλαβε σοβαρά υπόψη του τι ση- 
μαίνει ότι «ἐποίησεν ὁ Θεὸς τὸν ἄνθρωπον, 
κατ᾽ εἰκόνα Θεοῦ ἐποίησεν αὐτόν, ἄρσεν καὶ 
θῆλυ ἐποίησεν αὐτούς (Γέν. 1, 27) και ότι 
«(ἐν Χριστῷ) οὐχ ἔνι Ἰουδαῖος οὐδὲ Ἕλ- 
λην, οὐχ ἔνι δοῦλος οὐδε ἐλεύθερος, ὀὐχ ἔνι 
ἄρσεν καί θῆλυ...» (Γαλ. 3, 28). Ακόμη υπάρ- 
χουν καιπροβληματίζουν πολλούς ερωτήµα- 
τα που θέτουν σε αμφισβήτηση το γεγονός 
ότι η γυναίκα είναι άνθρωπος, ότι μπορεί να 
κατέχει θέση στην κοινωνία έξω από το χώ- 
ρο του σπιτιού, ότι µπορεί να αναλάβει χαι 
ρόλους άλλους από εχείνους τους «παραδο- 
σιαχούς», της μάνας, συζύγου-νοικοχυράς ή 
πόρνης, ότι τελιχά μπορεί να είναι κάτι πα- 
ραπάνω από ένα «συμπαθές και χαριτωμένο 
δίποδο ον». 

Είναιµια μέρα εκτων προτέρων ορισµέ- 
νη, για να έρχονται κάθε φορά στο φως της 
δημοσιότητας ζητήματα και πρόσωπα απο- 
κλεισμένα απότην κεντρική πολιτική σχηνή. 
Αποτελεί μιαν ευχαιρία, για να καταδειχθεί 
περίτρανα πως το «προσωπικό είναι πολιτι- 
χό», πως χαµμιά κοινωνία δεν µπορεί να εφη- 
συχάζει όσο υπάρχουν άνθρωποι που αδι- 
χούνται και δυστυχούν. Γιατί ακόµη και στις 
περιπτώσεις όπου αιτήματα του φεμινιστι- 
χού κινήματος (που θα έπρεπε να είναι αιτή- 
µατατου συνόλου της χουνωνίας), ουθµίστη- 
καν από νόμους και διατάξεις, την ίδια στιγ- 
μή αναιρέθηχκαν στην πράξη από μιαν άλλη 
ανώτερη δύναμη, εκείνη των ηθών και των 
εθίμων. 

Η ὃ Μάρτη γιορτάστηκε χαι φέτος, ενώ 
υπάρχουν γυναίκες που δυστυχούν λόγωτου 
φύλου τους: γυναίκες που πρώτες αυτές 
πλήττονται από την ανεργία: άλλες που χρί- 
θηκαν αντιπαραγωγιχές λόγω εγκυμοσύνης 
και απολύθηκαν από τη δουλειά τους (και 
μάλιστα µε την κάλυψη ή την ανοχή του νό- 
μου)’ μητέρες, που μεγαλώνουν τα παιδιά 
τους αντιμετωπίζοντας την πλήρη απουσία 
κοινωνικής μέριμνας. Το πιο τραγικό όµως 
και εντελώς παράλογο δεν είναι ότι πληρώ- 
νουν πρώτες από όλους τις συνέπειες της 
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ΕΠΙΚΑΙΡΟΤΗΤΑ 


οικονομικής κρίσης, αλλά ότι σε περίοδο 
πολέμου βιώνουν ανήμπορες την ωμότητα 
χαιτην παράνοια σε κάθε µόριοτου κορμιού 
τους, και βρίσκονται αντιμέτωπες µε κατα- 
στάσεις που οι ίδιες δεν έχουν προχαλέσει' 
κανείς δεν τις έχει ρωτήσει πιο πριν, δεν 
συμμετείχαν στη λήψη αυτών των αποφά- 
σεων και δεν έχουν τη δυνατότητα παρέμβα- 
σης στη διαµόρφωση των εξελίξεων. Το πα- 
ράλογο προκύπτει από µια απλή στατιστική 
παρατήρηση, σύμφωνα μετην οποία μόνοτο 
106του παγκόσμιου πλούτου ανήκει στις γυ- 
ναίχες. Αρα θα μπορούσε κανείςναπειπως 
είναι οι τελευταίες που ένας πόλεμος, ως η 
έσχατη μορφή οικονομικών και εδαφικών 
διεχδικήσεων, θα τις αφορούσε. 
Παράδειγμα γιατα παραπάνω αποτελεί 
η περίπτωση της πρώην Γιουγκοσλαβίας χαι 
οι εξελίξεις εκεί που θέτουν µε τον πιο ὃρα- 
ματικό τρόπο την οξύτητατου προβλήματος. 
Οιγυναίκες εχεί βρίσκονται αντιµέτωπες µε 
την παράνοια χαι την κτηνωδία που για ορι- 
σμένες είναι χειρότερη κι από τον ίδιο το 
θάνατο. Οι αντιµαχόµενοι Σέρβοι, Κροάτες 
χαι Βόσνιοι, Ορθόδοξοι, Καθολικοί και 
Μουσουλμάνοι (χωρίς καμία διάθεση να χα- 
ρακτηριστεί αυτός ο πόλεμος ή να διερευνη- 
θεί το δίκιο ή άδικο της όποιας πλευράς) 
αγωνίζονται χαι απορρίπτουν µε πείσμα τα 
μέχρι τώρα προτεινόμενα ειρηνευτικά σχέ- 
δια χαι εμφανίζονται αδιάλλαχτοι απέναντι 
σε οποιοδήποτε συμβιβασμό. Σε ένα μόνο 
θέμα βρέθηκαν όλοι αυτοί οι «ηρωϊκοίπολε- 
μιστές» απόλυτα σύμφωνοι: στο «δικαίωμά» 
τους να βιάζουν τις γυναίκες των αντιπάλων 
τους. Θα έλεγε χανείς πως πέρα από τα πε- 
δία των μαχών, ο πόλεμος αυτός διεξάγεται 
χαι σε ένα άλλο επίπεδο µε αντιπάλους αυτή 
τη φορά όχι εθνικές ή θρησκευτικές ομάδες, 
αλλά τα δύο φύλα. Η ουσιαστική διαφορά 
ανάμεσα στα δύο επίπεδα είναι ότι στο δεύ- 
τερο οι «νιχητές» και οἱ «ηττημένοι» είναι 
προσδιορισμένοι εχ των προτέρων. Αλλά 
χαι οι συνέπειες του πολέμου αυτού είναι 
προσδιορισµμένες. Οι βιασµένες γυναίκες θα 
κληθούν για άλλη µια φορά να φανούν µεγα- 
λόψυχες, καρτερικές, τρυφερές χαι να δε- 
χτούν μοιρολατριµά τον εξευτελισμό της α- 
ξιοπρέπειάς τους, την καταρράχωση της 
προσωπικότητάς τους καιτη βάναυση παρα- 
βίαση των πιο στοιχειωδών ανθρώπινων δι- 
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καιωμάτων τους. Τα πρώτα σημάδια φάνη- 
καν ήδη. Ενώ καμιά θρησκεία δεν στάθηκε 
ικανή να εμποδίσει τους άνδρες πιστούς της 
να βιάζουν, οιθρησχευτικοί ηγέτες θα σπεύ- 
σουν να χηρύξουν στις πιστές γυναίχες την 
υποταγή σε όσα επιτάσσει η ηθική της θρη- 
σχείας τους. Η σχετική έκκληση του Πάπα 
προς τις βιασμένες γυναίχες της Βοσνίας 
«να κρατήσουν τον εχθρό µέσα τους» προ- 
βλήθηκε ιδιαίτερα απότα µέσα μαζικής ενη- 
μέρωσης, αλλά είναι προφανές ότι το πρό- 
βλημα των βιασμών χαι των συνεπειών του 
είναι πολύ πιο περίπλοκο από ένα θεωρητι- 
χό ζήτημα «χριστιανικής ηθικής». 


Βάσω Σταθοκώστα 


Η αμαρτία του σεξισμού 
(ΜΑΖῈ: Οἰπ5ὶ απὰ Απ ἱπ Αεἰα, Νο.88, 
1087, Απόδοση: Β. Σ.) 


Είμαι ένας σπασμένος αυλός, 
ένα αιθέριο τίποτα, 

στερούμαι την αξιοπρέπεια 
αξιοπρέπεια µιας γυναίκας. 

Ζω σε µια φτωχογειτονιά, 

ένα «αντι-χοινωνικό στοιχείο». 
Λες, πως βρωμίζω την πόλη σου. 
Μια ακόµη παραβίαση των βασικών 
δικαιωμάτων µου 

χαι δεν νοιάζεται κανένας. 

Τι είναι για μένα τα ανθρώπινα 
δικαιώματα; 

Η ανθρώπινη υπόστασή µου 
καταργείται. 

Βαθιά μεσάνυχτα και προσμένω ακόµη 
δίπλα στη βρύση 

για µια γουλιά νερό. 

Η ζωή µου είναι φτηνή, 

Ὁ χρόνος µου είναι φτηνός, 

Η αξιοπρέπειά µου είναι φτηνή, 
Ο μόχθος μου είναι φτηνός. 


«ΔΙΟΤΙ ΔΕΝ 
ΣΥΝΕΜΟΡΦΩΘΗΝ..» 
Αναταραχή στο χώρο της Δευτεροβάθ- 


μιας Εκπαίδευσης έχουν προκαλέσει οιπρό- 
σφατες ενέργειεςτων προϊσταμένων αρχών, 


που έχουν χινήσει διαδικασίες πειθαρχικών 
διώξεων σε βάρος μερικών εχπαιδευτικών. 
Η αναταραχή αυτή καταγράφηκε έντονα 
στις εφημερίδες και τα ραδιοτηλεοπτικά µέ- 
σα, ενώ παράλληλα οι Ενώσεις των εχπαι- 
δευτιχών κατήγγειλαν τα γεγονότα αυτά. Τα 
παραδείγματα που αναφέρουμε παρακάτω 
είναι χαραχτηριστιχά της νοοτροπίας που 
επιχειρείνα εγκαθιδρυθεί εκνέου στον ευαί- 
σθητο αυτό χώρο. 


-- ΟΛαέτρης Τανακίδης (2ου Ἐσπερι- 
νού Θεσ/νίκης, πρώην πρόεδρος της ΟΛ- 
ΜΕ). Διώκεται πειθαρχικά διότι: «άσκησε 
ανεπίτρεπτη χριτική, γραπτώς και προφορι- 
κώς, πράξεως της προϊσταμένης αρχής», α- 
νέπεμψε δηλαδή διορθωμένη, από λεκτικά, 
συνταχτιχά και εννοιολογιµά λάθη, τη δια- 
ταγήτης υπηρεσίας στη Διεύθυνση. Αρνήθη- 
χε να υλοποιήσει διαταγή να διδάξει «έστω 
χαι µε ένα μαθητή» την περίοδο του Ιουνίου 
1990, «διέδωσε προκήρυξη της τρομοχρατι- 
χής οργάνωσης 17Ν αναρτώντας αυτή στον 
πίναχα ανακοινώσεων του σχολείου» αντι- 
δρώντας έτσι στη σύλληψη των διευθυντών 
των εφτά Αθηναϊκών εφημερίδων. Αλλά τα 
«αδικήματά» του είναι τέτοια και τόσα που 
ο χώρος δεν µας επιτρέπει να τα δημοσιεύ- 
σουµε όλα. 


-- Η Κωνσταντίνα Σπαντίδου. Τιμωρή- 
θηκε ήδη µε δυσμενή μετάθεση εχτός ΠΥΣ- 
ΔΕ Αν. Αττικής, όπου υπηρετούσε, διότι 
«διέπραξε» το «αδίκημα» να µην ακολουθή- 
σει πλήρως το αναλυτιχό πρόγραμμα χαι να 
αφιερώσειτέσσερις ώρες (11) στον Ηράχλει- 
το, επίσης «δίδασχε δύο συνεχόμενες ώρες 
φιλοσοφία την ίδια μέρα, σύμφωνα µε το 
ωρολόγιο πρόγραµµα του σχολείου», ενώ 
δέχθηκε στην αίθουσα χαι μαθητές από άλλο 
τμήμα (σ.σ. αντί να τους αφήσει να γυρίζουν 
ανεξέλεγχτοι). Τελείωσε επίσηςτην Ιστορία 


ΕΠΙΚΑΙΡΟΤΗΤΑ 


Δέσμης στη Γ΄ Λυκείου στο τέλος Μαρτίου 
και έχανε επαναλήψεις, ενώ τέλος «διατά- 
ραξε» (;) την οικογενειακή σχέση μητέρας- 
μαθητή ο οποίος είχε αποφοιτήσει από το 
Λύκειο το 10989, 


-- Ὁ Δαμιανός Μυρίδης (του 17ου Γυ- 
μνασίου Θεσ/νίκης). ΄Εχανε το «αδίκημα» 
να μοιράσει σε φωτοτυπία τον όρκο των αρ- 
χαίων Μακεδόνων χαι να στέχεται κατά τη 
διάρκεια της προσευχής «προχλητικώς απα- 
θής» πίσω απότο διευθυντή, αντί να σταυρο- 
κοπιέται. 


Μέσα σ’ όλα αυτά εμφανίστηκαν χαι 
κρούσματα αποβολών μαθητών, γιατί ήταν 
αχκούρευτοι (Βαρβάκειο), γιατί εξέφρασαν 
διαφορετική άποψη (17ο Λύκειο Θεσ/νί- 
Χης). 

Έχει ξεκινήσει λοιπόν (αυτό δείχνουν 
όλα τα σημάδια) ένα χυνήγι «μαγισσών», 
που κανείς δεν ξέρει πού μπορεί να οδηγή- 
σει. 


Στην τραυματισμένη αξιοπιστία της Δη- 
μόσιας Εκπαίδευσης αντί να επουλώνονται 
τα ήδη υπάρχοντα τραύματά της, ανοίγουν 
νέες πληγές. Οι διώξεις εκπαιδευτικών είναι 
το πρώτο σύμπτωμα, το οποίο δείχνει τις 
διαθέσεις που υπάρχουν για να φιμωθούν 
διαφορετικές φωνές. Η κρίση, επίσης του 
δικαστηρίου ότι ο Ἑυλοδαρμός μαθητή είναι 
«πράξη σωφρονισμού», µας κάνει να ανησυ- 
χούμε περισσότερο. 

Τέλος δεν είναι τυχαίο ότι επιλέχθηκε ο 
χώρος της Δευτεροβάθμιας Εκπαίδευσης γι 
αυτό το σχοπό. Επιχειρείται έτσι το «σπάσι- 
μο» του μεσαίου χρίκου της εχπαιδευτικής 
διαδικασίας, χαι αν τώρα δεν αντισταθούν 
όλοι οι φορείς της, το μέλλον δεν προβλέπε- 
ται ευοίωνο. 


Ανδρέας Σακελλίων 
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παρατηρητής 


ΚΥΚΛΟΦΟΡΕΙ 


Η ΘΕΣΣΑΛΟΝΙΚΗ 
ΣΤῊΝ ΠΕΖΟΓΡΑΦΙΑ 
Ξ..Α. Κοκόλης 5 Ν.Γ. Πεντζίκης 
ο Ηλίας Κοντσούκος ο Τηλέμα- 
χος Αλαβέρας Νίκος Μπακόλας 
9 Χρόνης Μίσσιος 5 {Στρατής 
Τσίρχκας 5 Βασίλης Βασιλικός 
Σάκης Παπαδημητοίου {Γιώρ- 
ς ]ωάννον 5 {Τόλης Καζαντζής 
ο Αλεξάνδρα Δεληγιώργη 5 Λάζξα- 
ρος Πανλίδης ΄ Μανώλης Ξεξά- 
κης » Γ.Θ. Βαφόπονλος 


ο ΄Ιταλο Σβέβο, Ενας επίκαιρος 
παλιός 
ο Άλκηστη ξου άννη, Ο Γιώρ- 
.γος Χειμωνάς σε αντιπαράθεση 
με τον Άμλετ 
ο Ῥίειτε Βε][οηί, Ο κύκλος των χά- 
μένων εκδοτών 
9 Χρίστος Δ. Τσολάκης, Γιώργος 
Ριζόπουλος (Ανρικός καὶ λη- 


σμονημένος) 
φ Φίλιππος Φιλίππον, Εξουσία 


, ἰ Λ. ; 


ΑΘΗΝΑ ..ΔΙΔΟΤΟΥ 39 ΤΗΛ. 36006 


ΕΠΙΚΟΙΝΩΝΙΑ 


Με την ευκαιρία της έκδοσης του τρίτου 
τεύχους του περιοδικού μας δημοσιεύτηκαν 
ευμενή σχόλια χαι παρουσιάσεις στις εφηµε- 
οίδες «Αυριανήτης Β. Ελλάδας» (26.4.1903) 
χαι «Θεσσαλονίκη» (5.5.1093), Εχτενής πα- 
ρουσίαση του περιοδικού έγινε χαι στο ιτα- 
λικό θρησχευτιχό έντυπο «Ο Οἠἰρος/ 1 
σιἰάα» (Αππο ΧΙ-Νο 1, Οεη. - Ματ. 1003, 
σελ. 6). 

-.. Τη διεθνή αναγνώριση του περιοδικού 
μας αποδεικνύει καιτο αίτηµατης Συνταχτι- 
χής Επιτροπής του γερμανόφωνου περιοδι- 
κού «[πίστπαίἰοπαἰς Κίτοπ]]σπς Ζεο]ϊοςΠγι[ 
(ΚΖ)» για ανταλλαγή τευχών. Το ΙΚΖ, είναι 
ένα επιστημονικό περιοδικό, που εκδίδεται 
στη Βέρνη της Ελβετίας και πληροφορεί δύο 
φορές το χρόνο το γερμανόφωνο επιστηµμο- 
νικό κοινό για θέματα που αφορούν την Ορ- 


θοδοξία. 

Ανταλλαγή τευχών µε το περιοδιχό µας 
ζητήθηκε επίσης από το τριµηνιαίο περιοδι- 
κότης Μονήςτων Πατέρων Ιησουιτών «Σύγ- 
χρονα Βήματα» χαι µας απεστάλησαν ήδη τα 
τεύχη των δύο τελευταίων ετών. 

Η μοναχή Ματ Κοπές Βουισουτὰ από 
κάποιο μοναστήριτης Μασσαλίας µας έστει- 
λε µια συγκινητική και ιδιαίτερα ενδιαφέ- 
ρουσα για ζητήματα οικουµενικότητας επι- 
στολή, από την οποία παραθέτουμε μικρό 
απόσπασμα: «...Από πολύ χαιρό επιθυμού- 
σα να σας γράψω για να σας συγχαρώ, για 
την πνευματική ακτινοβολία χαιτο οικουµε- 
νιχό σας πνεύμα... Το έργο σας είναι θεάρε- 
στο... Εύχομαι και προσεύχομαι πολύ για το 
έργο σας». 


Δραστηριότητες του Θεολογικού Συνδέσμου 


Ολοχληρώθηχε την Τρίτη 25 Μαρτίου ο 
χύκλος των Επιμορφωτιχών Σεμιναρίων µε- 
ταπτυχιακού επιπέδου που διοργάνωσε ο 
«Θεολογικός Σύνδεσμος» µε θέμα: «Ζητή- 
ματα Θεολογίας και Διδακτικής Πράξης στη 
Δευτεροβάθμια Εκπαίδευση». Στόχος του 
Σεμιναρίου ήταν η στήριξη του Θεολογικού 
και διδακτικού έργου των συναδέλφων της 
Μέσης Εχπαίδευσης. Το Σεμινάριο περι- 
λάμβανε οχτώ δίωρα μαθήματα (από 9.2 µέ- 
χοι 25.5.1003), στα οποία δίδαξαν καθηγητές 
του Τμήματος Θεολογίας Α.Π.Θ. χαι εχπαι- 
δευτικοί, οι περισσότεροι από τους οποίους 
είναι χαι συγραφείς των εγχειριδίων του 
Θρησχευτικού μαθήματος για το Γυμνάσιο 
᾿και το Λύχειο. Σε όσους παρακολούθησαν 
τα μαθήματα του Σεμιναρίου χορηγήθηκε 
σχετική βεβαίωση. 

Βάση για τη θεματολογία του Σεµινα- 
οίου αποτέλεσαν απότη µια μεριά επιλεγµέ- 


να κεφάλαια των σχολικών εγχειριδίων και 
από την άλλη θέματα από τη σύγχρονη κοι- 
νωνική προβληματική που τέθηκαν απότους 
διδασχόμενους. Πιο συγκεκριμένα: Για θέ- 
ματα Εκκλησιαστικής Ιστορίας, τις βασικές 
αρχές των αναλυτικών προγραμμάτων και 
των διδαχτιχών εγχειριδίων σχετικά µε το 
παραπάνω θέμα, καθώς και τις θεολογικές 
προῦποθέσεις της διδακτικής της Εκχλησια- 
στικής ἱστορίας μίλησαν οι πανεπιστημιακοί 
καθηγητές Ν. Ζαχαρόπουλος χαι Β. Χριστο- 
φορίδης και οι εχπαιδευτικοί Α. Κιρμιζής 
και Π. Λιαλιαμπής. Γιατο Βιβλικό Θρησκευ- 
τικό μάθημα χαι τις δυσκολίες της διδαχτι- 
κής πράξης μίλησε ο χαθηγητής Μ. Κωνστα- 
ντίνου. Σε θέματα Θρησχειολογίας χαι δια- 
λόγου μεταξύτων Θρησχειών αναφέρθηκαν 
ο πανεπιστημιακός Π. Παχής χαι ο εχπαι- 
δευτιχός Α. Κεσόπουλος. Τις προῦὐποθέσεις 
για τη διδασκαλία θεμάτων Δογματικής στη 
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Μέση Εχπαίδευση ανέλυσε ο καθηγητής Ν. 
Ματσούκας, ο οποίος αναφέρθηκε επίσης 
στην ανάγκη, ὕστερα από κατάλληλη αναµό- 
φρωση των αναλυτικών προγραμμάτων, εἰ- 
σαγωγής στα σχολεία της διδασκαλίας χει- 
μένων από τη σύνολη ελληνική πολιτιστική 
χληρονομµιά για την καλύτερη κατανόηση α- 
πότους μαθητές των θεολογυιών προβλημά- 
των. Για τη διδασχαλία του μαθήματος της 
Χριστιανικής Ηθικής καιτην ανάγχη σύνδε- 
σής του µε τα σημερινά προβλήματα των 
νέων εισηγήθηκε ο καθηγητής Ι. Πέτρου. 
Αποφασιστικής σημασίας, τέλος, υπήρξε η 
συμβολή του πανεπιστημιαχού Γ. Τσανανά, 
ο οποίος σε χάθε σεμινάριο εισηγούνταν 
θέματα διδακτικής, κατέθετε σχεδιαγράμ- 
ματα γιατη διδασκαλία της αντίστοιχης ενό- 
τητας χαι παρείχε τη σχετιχή βιβλιογραφία. 
Ολο αυτό το υλικό διανεμήθηκε στους 
σπουδαστές για να αποτελέσει ένα φάχελο- 
οδηγό για τη διδαχτική πράξη. 


Στο Σεμινάριο πήραν μέρος τριάντα πε- 
οίπου Θεολόγοι που μετέφεραν την εμπει- 
Οία της Μέσης Εκπαίδευσης και ανέπτυξαν 
πλούσιο χαι αγωνιώδη προβληματισμό σχε- 
τιχά µε τις δυσχολίες μετάδοσης, ερμηνείας 
χαι κατανόησης του ευαγγελικού μηνύματος 
στη διδαχτική πράξη. Επιταχτική πρόβαλε η 
ανάγκη σύνδεσης του θεολογικού λόγου µε 
την προβληματικήτης σύγχρονης κοινωνίας, 
γεγονός που αποτέλεσε την αφορμή γιαπρο- 
γραμματισμό και δεύτερου χύχλου σεµινα- 
ρίων που θα ξεκινήσει µετη νέα αχαδηµμαϊκή 
χρονιά. 

Ως ηµεροµηνία πρώτης συνάντησης ορί- 
στηχε η πρώτη Τρίτη του Οκτώβρη (5. 10.03), 
ώρα 20.00, στο χώροτης Θεολογικής Σχολής. 

Ο «Θεολογικός Σύνδεσμος» χαλεί ὁ- 
λους, όσους ενδιαφέρονται, να πλαισιώσουν 
με τη συμμετοχή τους αυτή την προσπάθεια. 


Β. Σταθοκώστα - Σ. Καρακώστα 


Αφιέρωμα του επόμενου τεύχους: 


«ΟΙ ΧΡΙΣΤΙΑΝΟΙ ΤΗ͂Σ ΑΝΑΤΟΛΗΣ» 
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ΣΥΠΡΑΦΕΣ 
ΚΑΙΡΙΒΛΙΑ 


Παύλος Αθ. Παλουκάς 1) Η αξία του 
μαθήματος των Θρησκευτικών (Συμβολή 
στην αγωγή και μόρφωση του αναπτυσσόμε- 
νου ανθρώπου -- θέσεις και αντιθέσεις), Αθή- 
να 1901. 2) Αποκαλυπτική και επιστημονική 
αξιοπιστία της Αγίας Γραφής και η µεταμορ- 
φωτική της δύναμη (ανάτυπο από το περιο- 
δικό «ΚΟΙΝΩΝΙΑ», 190] τεύχη 2, 3), Αθήνα 
1901. 3) Ψυχή; Προσεγγίσεις στο πρόβλημα 
της ύπαρξης, πνευματικότητας και αθανα- 
σίας τῆς ψυχής (Σύγχρονη συνολική θεώρηση 
του προβλήματος -- Απάντηση στον Υλισμό), 
έκδ. «Βιβλιογονία», Αθήνα 1902. 

Τρεις αξιόλογες μελέτες του θεολόγου 
χαθηγητή του Πειραματικού Γυμνασίου Α- 
ναβρύτων,τις οποίες θεωρούμε χρήσιμα και 
αναγκαία βοηθήματα ειδιχά γιατους θεολό- 
- γους καθηγητές των Γυμνασίων χαι των Λυ- 
χείων. Κοινό γνώρισμα και προνόμιο και 
των τριών πονημάτων είναι η σφαιρική και 
αντιχειμενική θεώρηση των τριών σημαντι- 
χών θεμάτων που παρουσιάζει ο σ., στηρίζο- 
νταςτις απόψειςτου σε αγιογραφικές, πατε- 
ρικές, ιστορικές χαι επιστημονικές µαρτυ- 
ρίες. Ενδειχτικά αναφέρουμε τους τίτλους 
μερικών παραγράφων της πρώτης μελέτης: 
Σχέσεις της Θρησκείας µε την Επιστήμη χαι 
την Ηθική -- Παιδευτιχές και µεταφυσιχές 
ανάγχες που καλύπτει το μάθημα των Θρη- 
σχευτικών -- Το μάθημα των Θρησχευτικών 
ως παράγοντας ψυχικής ισορροπίας χαι υ- 
γείας για τον αναπτυσσόμενο άνθρωπο χαι 
προσφορά του στον τοµέα της ηθικής ανά- 
πτυξης και αγωγής του εξελισσόµενου αφή- 
βου-- Παιδαγωγική, ηθικοχοινωνική, πολιτι- 
στική χαι εθνική διάσταση και αξία του µα- 
θήματος των Θρησκευτικών κ.ά. Αρκετές 
σελίδες αφιερώνει ο συγγραφέας στο ενδια- 
φέρον ερώτημα: «Τι γίνεται στις άλλες χώ- 
Οες µετο µάθηµατων Θρησκευτικών καιτην 
ηθικοθρησκευτιχή αγωγή;». Η μελέτη κατα- 


χλείεται µε την ικανοποιητική προσωπική 
άποψη του σ. για το θέμα της βαθμολογίας 
του μαθήματος των Θρησκευτικών χαι µετα 
«Συμπεράσματα-Μηνύματα». 

Για να αποδείξει ο σ.την αποκαλυπτική 
χαι επιστημονική αξιοπιστία της Αγίας Γρα- 
φής, αλλά καιτη μεταμορφωτικήτης δύναμη, 
παραθέτει µε αρχετή πληρότητα εσωτερικές 
και εξωτεριμές μαρτυρίες. Αξιόλογες, α- 
διαμφισβήτητες χαιπειστικές είναι οιπαρα- 
τιθέμενες αγιογραφικές, επιστημονικές, ι- 
στοριχές χαι άλλες μαρτυρίες προς επιτυχία 
του ανωτέρω σκοπού. ]διαιτέρως επισηµαί- 
νουμετην καταγραφή απόψεων γιατη Βίβλο 
συγχρόνων πολιτικών, καλλιτεχνών, επιστη- 
μόνων χαι απλών ανθρώπων. Η δεύτερη με- 
λέτη του σ. επιστεγάζεται µε την παραινετι- 
χή παράγραφο: «Η στάση µας απέναντι στην 
Αγία Γραφή». 

Στην τρίτη αξιόλογη εργασία του ο συγ- 
γραφέας, ξεκινώντας απότη βασική θέση ότι 
ο άνθρωπος είναι δισυπόστατος ως ψυχοσω- 
ματιχή οντότητα, στο πρώτο μέρος παραθέ- 
τει έγχυρες αποδείξεις, ενδείξεις χαι μαρτυ- 
ρίες από όλοτο φάσματης ανθρώπινηςπνευ- 
ματικής δραστηριότητας για να αποδείξει 
την ύπαρξη και την πνευματικότητα της ψυ- 
χής. Στο δεύτερο μέρος επιχειρείνα αποδεί- 
ξει την αθανασία της ψυχής παραθέτοντας 
μαρτυρίες από την Ιστορία χαι τη φιλοσο- 
φία, αλλά και την ψυχολογική και λογιµή 
άποψη καθώς και την ηθική ένδειξη. Η ερ- 
γασία κατακλείεται µε τη Θεολογική-αγιο- 
γραφική άποψη, ομολογίες, συμβάντα χαι 
τον επίλογο-μηνύματα. Επιφύλαξη διατη- 
ρούμε ως προς τη λέξη «αιωνιότητα» σχετι- 
ζόμενη µε την ψυχή στον τίτλο του δευτέρου 
μέρους, δεδομένου ότι διαφέρει απότην «α- 
θανασία» αποδίδεται δε µόνο στο Θεό. Ο σ. 
δεν διεκδικεί «επιστημονικές δάφνες», χω- 
ρίς αυτό να μειώνει τη σημασία της προσφο- 
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ράς του, για την οποία τον συγχαίρουμε και 
του ευχόμεθα συνέχιση της συγγραφικής 
τους δραστηριότητας. 


Δημ. Λ. Δρίτσας 


Γιάννης Σταυρίδης, Απραξία και ευθύ- 
νη, Θεσσαλονίκη 21001, σσ. 05. 

Αληθινά πρόχειται για ένα προσκύνημα 
της ζωής η ποιητική πορεία που επιχειρεί ο 
Γ. Σ. Ρομαντικός αλλά χαι λυρικός στο αί- 
σθηµα πάντοτε του μέτρου, ασχείτη θεώρη- 
ση της ζωής μέσα από τη δική του εμπειρική 
αντίληψη, αλλά κα ιτων άλλων συνοδοιπό- 
ρων του, που συμπορεύονται στον ίδιο δρό- 
μο. 

Λειτουργεί πρώτα σαν καταγραφέας 
των στοιχείων εκείνων που δομούν σαν ψη- 
φίδες το πολύμορφο μωσαϊκό της ζωής. Α- 
δράχνει γι’ αυτό κάθε ευκαιρία μέσα απότα 
χαθηµερινά γεγονότα και τα πάγια φιλοσο- 
φικά ερωτήματα. Νοιάζεται ν᾽ αγγίξει την 
αίσθηση της ανθρωπιάς, σαν φαινομένου 
που εκλείπει. Εχπλήσσεται και καταγγέλλει 
την χαπηλεία της ειρήνης από πολεμοκάπη- 
λους μεταμφιεσμένους. Σπαράζει βουβά στο 
θέαμα του νεχρού χορμιού ενός παιδιού, 
που πέρασε στη χώρα του λευκού θανάτου. 
Θέλγεται από την ευφροσύνη της αγάπης 
σαν χαινούργιου, αλλά και σαν αιώνιου αν- 
θρώπινου συναισθήματος. 

Θυμίζει έντονα τους βοτανολόγους πε- 
ρασμένων εποχών, που διαλέγουν φάρμακα 
για τις αρρώστιες από το λειμώνα και τα 
δάση. Έτσι χαι ο Γ. Σταυρίδης από το λει- 
μώνα της ζωής μαζεύει τα δικά του βότανα, 
που χι αν δε θεραπεύουν τις ασθένειες της 
ανθρωπότητας (θάνατος, ναρκωτικά, πόλε- 
μος, εκμετάλλευση) θα ηπιάσουν τουλάχι- 
στον την πικρότητα χαι την έξαρσή τους δί- 
νοντας στον αναγνώστη τόπο να ξαποστάσει 
από την οδύνη τους. 

Καλή η παρουσία του χι ευχόμαστε να 
συνεχιστεί. 

Ὁ Γιάννης Α. Σταυρίδης γεννήθηχε στη Θεσ- 
σαλονίκη το 1946 χαι σπούδασε εργοδηγός δομι- 
χών έργων. Αργότερα παίρνει χαι το πτυχίο του 
βοηθού λογιστή. Ἐργάζεται σε διάφορες εται- 
θείες. Γίνεται μέλος του ΔΣ (1986) του ΕΔΟΣΑ 
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(Ένωσης Δωρητών Οργάνων Σώματος Ανθρώ- 
που). Παράλληλα σχεδίασε τα σχέδια στα βιβλία 
φυσικής, μαθηματικών, χημείας και στατικῶν δια- 
φόρων συγγραφέων. Εργάζεται στον Οργανισμό 
Ύδρευσης Θεσσαλονίκης, 


Βασίλης Θ. Κοντοβάς 


«Ο Παπαλάνγκι», Όι λόγοι του φυλάρ- 
χου Τουιάβιι απότο νησί Τιαβέα του Νοτίου 
Ειρηνικού, (Εκδόσεις «Ύψιλον / βιβλία», 
1988) 

Η επιστήμη της Κοινωνικής Ανθρωπο- 
λογίας «παραδοσιακά» έχει την τάση να Ἐε- 
φεύγει από τη σύγχρονη κοινωνική πραγμα- 
τικότητα χαι να στρέφει το ενδιαφέρον της 
σε άλλες χοινωνικής υποστάσεως διαστά- 
σεις, όπως π.χ. στις πρωτόγονες κοινωνίες. 
Όταν, όµως, οι πρωτόγονες λεγόμενες κοι- 
νωνίες λαμβάνουν την πρωτοβουλία χαι α- : 
ναπτύσσουν δραστηριότητες κοινωνικοαν- 
θρωπολογικού ενδιαφέροντος, τότε αυτή η 
απόπειρα είναι εχτων πραγμάτων ενδιαφέ- 
ρουσα χαι όπως θα διαπιστώσει ο αναγνώ- 
στης του βιβλίου «Ο Παπαλάνγκι», εντυπω- 
σιακή. 

Ο Έριχ Σόερµαν, ιεραπόστολος στο νη- 
σί Τιαβέα του Νοτίου Ειρηνικού, στις αρχές 
του αιώνα µας γνώρισε τον ιθαγενή φύλαρχο 
του νησιού, τον Τουιάβιι. Ο Τουιάβιι -άν- 
θρωπος µε ενδιαφέροντα και υπέρμαχος της 
απεξαρτήσεως των ομοφύλων του από τους 
λευκούς- επισχέφθηκε διάφορες χώρες της 
Ευρώπης στις αρχές του 20ου αιώνα και µε- 
τέφερε τις εντυπώσεις του στο λαό του. Ο 
Σόερμαν, εν αγνοία του φυλάρχου, εξέδωσε 
σε βιβλίο τις σημειώσεις, που του είχε εμπι- 
στευθεί ο Τουιάβιι απλώς για να τις µετα- 
φράσει, χαι που αφορούσαν αχριβώς στους 
λόγους του προς τους ομοφύλους του σχετι- 
κάμετις εντυπώσεις, που απεκόµισε απότην 
επίσκεψή του στον «πολιτισμένο» ευρωπαϊ- 
κό κόσμο. Σήμερα οι λόγοι, που πρώτος ο 
Έριχ Σόερµαν μετέφερε χαι τύπωσε στην 
Ευρώπη, επανεκδόθηχαν και χυχλοφορούν 
σε εχατοντάδες χιλιάδες αντίτυπα στη Γερ- 
μανία και Ελβετία. 

Πρέπει να διευχρινίσουµε ότι µετον όρο 
«Παπαλάνγκι» οι ιθαγενείς αναφέρονται σε 


κάθε άνθρωπο, που διαχρίνεται από τα χα- 
ρακτηριστικά στοιχεία ζωής, σκέψεως χαι 
συμπεριφοράς του ευρωπαίου πολίτη, δηλα- 
δή τον χάθε άνθρωπο που φέρει τη σφραγί- 
- δατου πολιτισμένου. Μέσα λοιπόν απότους 
λόγους του φυλάρχου παρακολουθούμε όλα 
εχείνα τα σηµεία αναφοράς του, που µε σα- 
τιρική διάθεση, αναδεικνύουν την χατηγο- 
ρηματιχήτου αντίθεση προςτον τρόπο ζωής, 
σχέψεως και συμπεριφοράς χάθε «Παπα- 
λάνγκι», ο οποίος «... µπορεί να παρουσιά- 
ζεται σαν διαφωτιστής, ενώ στην πραγµατι- 
κότητα είναι διαφθορέας των τελευταίων 
καταλοίπων αθώας χαι γνήσιας ζωής» (από 
«το προεισαγωγικό σημείωμα του βιβλίου). 

Ο Τουιάβιι αναφέρεται και στιγματίζει 
το σύνολο σχεδόν των διαστάσεων της καθη- 
μερυνής κοινωνικής ζωής του «πολιτισμένου 
κόσμου» και της κουλτούρας του (η ενδυµα- 
σία, η κατοικία και η συμβίωση, το χρήμα, η 
πολυτέλεια, η έννοια του χρόνου και της ι- 
διοχτησίας, η χυριαρχία των μηχανών, τα 
επαγγέλματα, η ποιότητα ζωής, ο αρρωστη- 
μένος τρόπος του σκέπτεσθαι και η υποχρι- 
σία της «σύγχρονης πολιτισμένης χοινω- 
᾽ νίας»). 

Από την άλλη αντιπαραθέτει κατ᾽ αντι- 
στοιχίαν το δικό τους «πρωτόγονο» τρόπο 
αντιμετωπίσεως των πραγμάτων. Δίδει 
«πρωτόγονες» απαντήσεις σε σύνθετα θέμα- 
τα της ανθρώπινης ζωής, απαντήσεις τόσο 
αφοπλιστικά λογικές, ηθικές χαι πάνω απ᾽ 
όλα ουμανιστικές, που µας αναγκάζουν να 
θέτουμε τον όρο «πρωτόγονος» εντός εισα- 
γωγικών. 

Η συμβολή του συγκεκριμένου βιβλίου 
στο χώρο της Κοινωνικής Ανθρωπολογίας 
αποχτά «μνημειακό» χαραχτήρα, από την 
άποψη ότι αποτελεί μία πρώτη -αδόχιµη έ- 
στω-. προσπάθεια ερευνητικής εμβαθύν- 
σεωςτου υποτιθέμενου «πρωτόγονου» πνεύ- 
ματος στον υποτιθέμενο «σύγχρονο κόσμο». 
Μέσω αυτούτου βιβλίου εκφράζεται η φιλο- 
σοφικοπρακτική θέση της «άγριας σκέ- 
ψεως» για τον «πολιτισµένο κόσµο» και µά- 
λιστα από έναν εξαιρετικώς προικισµένο 
πνευματικά εκπρόσωπό της. Οι λόγοι του 
φυλάρχου καταφέρουν ισχυρό πλήγμα σ’ ὁ- 
λους εμάς, που εξ αντικειμένου χαιχαρισµα- 
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τικά διεκδικούμε την αποχλειστικότητα του 
«πολιτισμού», υποβιβάζοντας τον υλικοτε- 
χνυκώς υστερούντα κόσµο στο περιθώριο 
του «πρωτογονισμού». 


Χαρίτων Χαρίλαος 


Ραπαγἰοίἱς Ἑζαπια]ίκος, Τ1ἑ Οοποεριί οἵ 
Τίπιε ἵι Ονίρὀη, Βστη, Εταηκ[ιτί/Μ., Νονν 
ΥοτΚ, Ραγἰς, 1001], Χν, 607 ρρ (έκδ. ῬΡοῖοτ 
Γαηρ). 

Στείρα προσκόλληση στα «καθ-ιερωµέ- 
να», που αποτελεί τις περισσότερες φορές 
Χαιτο χλειδίτης ευρύτερης αποδοχής ή θαρ- 
ραλέα πρόσκληση και συνεπώς πρόσκληση 
στην αναζήτηση νέων ατραπών, µε τον ορατό 
πάντοτε κίνδυνο της παρεξήγησης. 

Στο παραπάνω έργο ο Παναγιώτης Τζα- 
μαλίχος, χαθηγητής της φιλοσοφίας στην 
Πολυτεχνική Σχολή του Αριστοτελείου Πα- 
νεπιστήμιου Θεσσαλονίκης και μέλος του 
Πανεπιστήμιου της Γλασκώβης επιλέγει ο- 
πωσδήποτε το δεύτερο δρόμο. Η πρόχλησή 
του διπλή. 

Στην αρχή ο ίδιος ο τίτλος χαι συνεπώς 
η προβληματική της μελέτης που στοχεύει 
στην εμβάθυνση και προβολή των αντιλή- 
ψεων του Ωριγένη για το χρόνο. Γεγονός 
επίπονο χαι επίµοχθο’ προφανώς και δελεα- 
στικό γιατους τολμηρούς, αν λάβουμε μάλι- 
σταυπόψιν µαςτο γεγονός ότι είναι η πρώτη 
φορά που στη διεθνή βιβλιογραφία εμµφανί- 
ζεται αἰ πος µια µονογραφία µε αυτές τις 
χατευθύνσεις. Στη συνέχεια ο τρόπος δια- 
πραγμάτευσης του θέματος, όπου ο συγγρα- 
φέας μέσα από εξωνυχιστικές αναλύσεις και 
µε τρόπο αχραιφνώς συστηματικό «επιτίθε- 
ται» ενάντια στους δημιουργούς του «καθ- 
ιερωμένου» ή «παρα-δεδομένου» (ριγένη 
που εδράζεται στην κορυφή του εξελληνι- 
σμένου χριστιανισμού. Μια «επίθεση» που 
στηρίζεται στη βεβαιότητα που παρέχουν 
στο συγγραφέα οι Ὡριγένειες πηγές, στις 
οποίες αναφέρεται συνεχώς, όπως επίσης 
χαιη βαθειά γνώση των βοηθημάτων καιτου 
γενικότερου προβληματισμούτου οποίου εί- 
ναι κάτοχος. 

Η αναζήτησή του ξεχινά µε την εξέταση 
ενός μεγάλου αριθμού προδρομικών θεω- 
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ριών για το χρόνο από το χώρο της φιλοσο- 
φίας (π.χ. Προσωχρατικοί, Πλατωνιχοί, Α- 
ριστοτελικοί, Στωικοί, Νεοπλατωνιχοί, Επι- 
κούρειοι, Εκλεκτικοί, Συγκρητικοί, Γνωστι- 
κοί, Σκεπτικοί), όπως επίσης χαι από το χώ- 
ρο της πρώιμης χριστιανικής Θεολογίας. 

Ερχόμενος στον Ωριγένη εντυπωσιάζει 
καθώς: 

α) αρνείται την απόδοση της λεγόμενης 
διδασκαλίας, για την «αιωνιότητα της δη- 
μιουργίας» στον αλεξανδρινό θεολόγο. Στή- 
Οιγµά του η αμφισβήτηση της καθολικής Ο)- 
ριγένειας πατρότητας του Περὶ ἀρχῶν, κα- 
θώς υποστηρίζει την ύπαρξη νόθων τμημά- 
των σ᾽ αυτό το έργο, που δε συμφωνούν µε 
τις απόψεις του Ωριγένη που εμφανίζονται 
στην υπόλοιπη γραμματεία του. Αυτή η 
γραμματολογική διαφοροποίηση, ίσως είναι 
και το κλειδί κατανόησης χαι προσέγγισης 
της όλης αποστασιοποίησης του συγγραφέα 
από την υπόλοιπη, μέχρι τη στιγµή αυτή, έ- 
ρευνα για το θέμα. (Θα πρέπει, βέβαια, στο 
σημείο αυτό να σημειώσουμε ότι και άλλοι 
συγγραφείς πριν απότον Π. Τζαμαλίκο δια- 
φοροποιήθηχαν κατά μέρος απότην υπόλοι- 
πη έρευναπου καταδίκαζε εξ ολοκλήρου τον 
Ωριγένη, βλ. π.χ. Ν. Ματσούκα, 4ογματική 
και Συμβολική Θεολογία Β΄. Εκθεση της Ορ- 
θόδοξης πίστης, Θεσ/νίκη 1985, σ. 155 εξ. Η 
περίπτωση όμως του Π. Τζαμαλίκου διαφέ- 
ρειτόσο σε έχταση, όσο χαι σε ένταση. Πρό- 
χειται για ολοχληρωτιχή ρήξη µε σχοπό την 
καθολική «κάθαρση» του αλεξανδρινού 
Θεολόγου), 

β) συζητά τη σημασία των ομωνύμων 
στον (ριγένη:π.χ. τέλος, αιών, κόσμος, αιώ- 
νιος, γη, γνώσις, σοφία, θάνατος, ανάστασις, 

γ) παρουσιάζει την έννοια του χρόνου 
στον Ωριγένη χαι καταδεικνύει την επίδρα- 
ση που ο αλεξανδρινός άσκησε στην περί 
χρόνου αντίληψη των Καππαδοκών Πατέ- 
ρων, όπως χαι των μετέπειτα βυζαντινών ὁ- 
πως π.χ. ο Ιωάννης Δαμασχηνός. Στην ίδια 
συνάφεια επίσης ερευνά χαι σημειώνει τα 
χρίσιμα σηµεία στα οποία ο Ωριγένης στηρί- 
ζει τη ριζική ρήξη του µε τον Πλατωνισµμό. 
Εντυπωσιαχή είναιη άποψητου συγγραφέα, 
που ακολουθεί στη συνέχεια, χαι σύμφωνα 
με την οποία ένας μεγάλος αριθµός χριστια- 
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νών συγγραφέων ενώ ακολουθούν την (ρι- 
γένεια άποψη στο ερώτηματου χρόνου, όταν 
φτάνουν στο κρίσιμο σημείο χατανόησής 
της, επαναλαμβάνουν όλοι το ίδιο λάθος κα- 
θώς ταυτίζουν τον αλεξανδρινό µε τον Πλά- 
τωνα (αναφέρει χαραχτηριστιχά το Γρηγό- 
ριο Ναζιανζηνό και τον Ιωάννη Δαμασκη- 
νό), 

ὃ) ο Ωριγένης φανερώνεται ως πηγή της 
περί χρόνου διδασκαλίας του Αυγουστίνου. 
Κατά συνέπεια ο αλεξανδρινός ήταν αυτός 
που εισήγαγε την αντίληψη ότι ο χρόνος εί- 
ναι δημιούργημα και ο ίδιος ήταν που θεώ- 
ρησε το χρόνο ως συνεχές, µη άπειρο χαι 
διάσταση. Τις απόψεις του αυτές ο Π. Τζα- 
μαλίχος εχφράζει και στο άρθρο του µε τον 
τίιλο "Οτίρεπ: ΤΉς δουτος οἳ Αὐριθί!ῃ”5 
{π6οτγ οἵ {πιε", Φιλοσοφία. Επετηρίς του χέ- 
ντρου ερεύνης της ελληνικής φιλοσοφίας 17- 
18 (1987-88), 395-418, όπου στην τελευταία. 
του σελίδα δηλώνει µε πικρία τα εξής: «Τε- 
λικώς, εχείνο που δεν κατάλαβε (εν. ο Αυ- 
γουστίνος) είναι ότι, και στο θέμα του χρό- 
νου, ο Ωριγένης εισήγαγε αντιλήψεις βαθύ- 
τατα ριζοσπαστιχές και πρωτότυπες, οι 0- 
ποίες δημιούργησαν ένα βαθύτατο ρήγμα µε 
τον Πλατωνισµό χαι αντιδιέστειλαν κατά 
τρόπο ριζικό την (εντελώς καινούργια) χρι- 
στιανιχή περί χρόνου αντίληψη την οποία 
εισήγαγε ο Ωριγένης, από κάθε άλλη περί 
χρόνου αντίληψη. 

Εχείνοτο οποίο αποτελεί ιστοριχή ειρω- 
νεία είναι ότι ο Αυγουστίνος, παρ᾽ όλο το 
σαφή Νεοπλατωνισµό καίριων απόψεών 
του, θεωρείται ως εκπρόσωπος κάποιας 
«ορθοδοξίας» -ενώ ο Ωριγένης κατεδικά- 
σθη ως «Πλατωνιστής» από ανθρώπους, οι 
οποίοι ουδέποτε έμαθαν, οὔτε ποτέ υποψιά- 
στηχαν,τις αυθεντικές απόψειςτου Αλεξαν- 
δρυνού χριστιανού συγγραφέα», 

ε) συζητά για πρώτη φορά στο χώρο της 
έρευνας, τη σχέση Στωικών και Ωριγένη στο 
θέμα του χρόνου, 

στ) προβάλλει την άποψη του Ωριγένη 
για το χρόνο ὡς την πρώτη σαφή θέση του 
χριστιανισμού γιατο χρόνο. Τονίζει, βέβαια, 
ότι προηγήθηκαν οι «Βολές» περί χρόνου 
αντιλήψεις του Αθηναγόρα, του ]ουστίνου 
χαιτου Τατιανού, 


. η) ερμηνεύει τη χρήση των όρων προφη- 
τεία και καιρός χαιτονίζειτο θεολογικό και 
συνάμα δραματικό χαρακτήρα που ο χρόνος 
λαμβάνει στην Ωριγένεια σκέψη, 

ϐ) τονίζει την τεράστια σημασία της εν- 
σάρχκωσης του Λόγου για το χαρακτήρα του 
χρόνου, 

ι) συζητά την ιδέα της αιωνιότητας σε µια 
εντελώς νέα βάση και απορρίπτειτο µη αγιο- 
γραφικό όρο αιωνιότης, 

χ) καταδεικνύει το άδιχο της Αυγουστί- 
νειας χριτιχής στον Ὡριγένη σχετικά µε το 
πρόβλημµατου κακού καιτην τελική νίχητου, 

λ) ερευνά την ετυμολογική προέλευση 

του όρου αιών. Στην πορείατου αυτή αναιρεί 
τρέχουσες παρανοήσεις της αριστοτελικής 
άποψης για το θέμα και διαφοροποιείται 
αρχετά απότην κλασική Πλωτίνεια πρόταση 
που λέγει ότι αιών -- αεί 1- ον. Πεποίθησή 
του είναι ότι η Ωριγένεια έννοια του όρου 
αυτού βρίσκεται χοντύτερα στην πραγµατι- 
χή έννοια του όρου που συναντιέται στον 
. Όμηρο. Στη συνέχεια συγκρίνει την ΩΘριγέ- 
᾿ νεια άποψη µετις αντίστοιχες του Πλάτωνα 
χαι του Φίλωνα. Η απόδοση της «αιωνιότη- 
-τας» στον Ωριγένη, που πραγματοποιείται, 
από σύγχρονους ερευνητές, αναιρείται µε 
ιδιαίτερη έµφαση, 

μ) συζητά τον τελικό προορισμό της χί- 
νησης μέσα ({π) στο χρόνο όπως επίσης και 
την ιδέα του τι θα γίνει ο χρόνος στο τέλος 
σύμφωνα πάλι µε τον αυτοπροορισµό του. 
Επιπλέον προσφέρει µια περιγραφή αυτού 
του τέλους. Σε σχέση μ᾽ αυτά ο συγγραφέας 
συνθέτει µια λεπτομερή έχθεση της Ὡριγέ- 
νειας Εσχατολογίας όπου σημειώνει χαι συ- 
ζητά καιτις σχετικές µε το θέμα έννοιες. Στο 
σημείο αυτό δεν υπάρχει παλιά χαι νέα θέση 
που να µην αναιρείται από το συγγραφέα. 
Και αυτό διότι οι επιστήμονες, ορμώμενοι 
απότη διδασχαλία για την «αιωνιότητα» που 
αποδίδουν στον Ωριγένη, παρουσιάζουν τον 
αλεξανδρινό µε ελλιπή εσχατολογία στιςπε- 
ριπτώσεις που δεν του την αρνούνται εντε- 
λώς. Αντίθετα µε όλα αυτά ο Π. Τζαμαλίκος 
διαδηλώνει και επιβεβαιώνει ότι ο Ὡριγένης 
έχει εσχατολογικές ιδέες κάτι που αποδει- 
κνύεται, όπως υποστηρίζει, από τα χείμενά 
του. Όσο τουλάχιστον γνωρίζουμε είναι η 
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πρώτη φορά που προβάλλεται µια καθαρή 
έκθεση της εσχατολογίας του Ωριγένη και 
φανερώνεται η σκέψη του αλεξανδρινού ως 
αχκραιφνώς εσχατολογική, 

ν)τέλος ο συγγραφέας εξηγεί σημεία της 
Ὡριγένειας σκέψης που δικαιώνονται µέσα 
από τη σύγχρονη επιστήμη (π.χ. η σχέση του 
χοσμοείδωλού του µε τη Νευτώνεια θεωρία 
της σχετικότητας) και αναδεικνύει τη σηµα- 
σία της στην προσφορά «ορθόδοξων» λύ- 
σεων για την αντιμετώπιση των σύγχρονων 
επιστημονικών ανακαλύψεων. 

Ολοχληρώνοντας την παρουσίαση του 
συγχεχριμένου έργου οφείλω να σημειώσω 
ότι αυτές είναι κάποιες, εξάπαντος όχι όλες, 
οι πρωτότυπες απόψεις του συγγραφέα για 
το θέμα. Αλλωστε είναι φοβερά δύσκολο να 
συνοψίσω τον προβληματισμό ενός βιβλίου 
607 και πάνω σελίδων σε ελάχιστες αράδες. 

Θα θελα να συνοψίσω τα παραπάνω µε 
μια χαι µόνο πρόταση στην οποία δε θα ση- 
μειώσω την προσωπική συμφωνία ή διαφω- 
νία µε τις απόψεις του συγγραφέα -αυτό 
άλλωστε δεν έχει ιδιαίτερη σημασία-- αλλά 
αντιθέτως θα τονίσω την ανάγχη προσεχτι- 
χής και εξάπαντος απροκατάληπτης μελέτης 
του ρωμαλέου έργου απότους ενδιαφερόµε- 
νους. Ελπίδα να ακολουθήσει συζήτηση γό- 
νιμη πάνω ο’ ένα θέμα που για καιρό θεω- 
ρούνταν «καθ-ιερωμένο» ως «παρα-δεδοµέ- 
νο» χαι συνεπώς τελειωμένο. 


Χρυσόστομος Α. Σταμούλης 


ΕΚΛΟΣΕΙΣ 


α) Φυλλάδια-ΙΠεριοδικά 

ΕΞΟΔΟΣ στην κοινωνία και την ξωή, 10 
(14), Ανοιξη 1903, Αθήνα 

Διάλογοι καταλλαγής, Ενημερωτικό 
Δελτίο της Ορθόδοξης Ακαδημίας Κρήτης, 
28, Δεκέμβριος 10902, Κολυμπάρι. 


ϱ) Ιιβλία 

Μιχάλη Παναγιωτίδη, Πάροικοι και πα- 
ρεπίδημοι, ποιήματα, Θεσσαλονίκη 19902, 
σσ. 85 (έκδ. του συγγρ.). 
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Βασιλειάδης Πέτρος, Καθηγητής στο Τμήμα Θεολογίας Α.Π.Θ. 
Βπα [οη, Ρουμάνος ορθόδοξος χληρικός, πανεπιστημιακός καθηγητής Θεολο 
γίας 
Γιατξάκης Πέτρος, Θεολόγος 
Δόικος Δαμιανός, Οµμότιµος Καθηγητής στο Τμήμα Θεολογίας Α.Π.Θ. 
Δρίτσας Δημήτριος, Δρ Θεολογίας, Σχολικός σύμβουλος Θεολόγων Μ.Ε. 
Ζαρκαντζάς Νίκος, Θεολόγος 
Ζαχαρόπουλος Νίκος, Καθηγητής στοΤµήµα Θεολογίας Α.Π.Θ. 
Καραβιδόπουλος Ιωάννης, Καθηγητής στο Τµήµα Θεολογίας Α.Π.Θ. 
Καρακώστα Σοφία, Θεολόγος 
Καραντέλος Γεώργιος, Θεολόγος 
ζοπάοι}ιήα σεοῖρε, ἴνδός Καθηγητής Θεολογίας στο Οικουμενικό Ινστιτούτο 
του Βο55ΕΥ 
Κοντοβάς Βασίλης, Θεολόγος, Καθηγητής Δευτεροβάθμιας Εκπαίδευσης 
Λουκά Μαρία, Φιλόλογος 
Μαντζξαρίδης Γεώργιος, Καθηγητής στο Τμήμα Θεολογίας Α.Π.Θ. 
Μανωλεδάκης [ωάννης, Καθηγητής στο Τμήμα Νομικής Α.Π.Θ. 
Μαρτζέλος Γεώργιος, Αν. Καθηγητής στο Τμήμα Θεολογίας Α.Π.Θ. 
Ματσούκας Νικόλαος, Καθηγητής στο Τμήμα Θεολογίας Α.Π.Θ. 
Ναβροξίδου Αννα, Θεολόγος 
Νϊοοῖε ἕασφιιες, Ελβετός Καθηγητής Θεολογίας, Διευθυντής του Οικουμενικού 
Ινστιτούτου του Βο55εγ 
Οπόρα Ο[εἰϊα, Κουβανή Καθηγήτρια Θεολογίας στο Οικουμενικό Ινστιτούτοτου 
Βο5ς5Εγ 
Πασσάκος Δημήτριος, Θεολόγος 
Πέτρου [Ιωάννης, Αν. Καθηγητής στο Τμήμα Θεολογίας Α.Π.Θ. 
Σακελλίων Ανδρέας, Θεολόγος, καθηγητής Δευτεροβάθμιας Εκπαίδευσης 
Σακελλίων Σταμάτης, Θεολόγος, καθηγητής Δευτεροβάθμιας Εκπαίδευσης 
Σταθοκώστα Βάσω, Θεολόγος 
Σταμούλης Χρυσόστομος, Δρ. Θεολογίας 
Ταρνανίδης [ωάννης, Καθηγητής στο Τμήμα Θεολογίας Α.Π.Θ. 
- Χαρίτων Χαρίλαος, Θεολόγος. 
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Μ΄ΠΟΣΙΌ ΠΡῸΣ ΤΙΜῊΝ 
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